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PRESENTACION

Coordinacion de Memoria Histérica y Cultural de México

a investigacion, el conocimiento y la difusién de la historia de México son tareas fun-

damentales para avanzar en la transformacién profunda de la realidad social del pais.
El Gobierno de México asigna un papel central a la historia porque reconoce en ella uno de
los elementos esenciales en la formacién de la identidad nacional. La historia comtin contri-
buye a formar valores, sentimientos e ideales. Generaciones de mujeres y hombres nos han
dejado como herencia libertades, derechos y retos.

La historia es una gran maestra del presente, pues ofrece herramientas para entender,
por una parte, que la sociedad ha atravesado multiples luchas en su proceso de democra-
tizacién, pero, por otra, que cuenta con una enorme riqueza cultural, compuesta por dife-
rentes grupos étnicos, con creencias multiples, tradiciones y costumbres en algunos casos
ancestrales. Queda claro que el proyecto de nacién ha venido forjdndose a través de muchos
afos. Nuestro deber es contribuir a su consolidacién.

La historia ensefia que ha sido gracias a un enorme esfuerzo colectivo que hoy seamos
un pais independiente y empefiado en construir una sociedad mds equitativa. El avance de
los pueblos originarios antes de la llegada de los europeos en el siglo xvi se expresa en el
cardcter pluriétnico y pluricultural de México en el siglo xx1. La conquista y la colonizacién
espafiola nunca fue absoluta, pues aquéllos supieron, no sélo adaptarse a la nueva situacién
de sometimiento, sino que en muchos casos encontraron mecanismos de resistencia para
perpetuar lengua, tradiciones y formas de organizacién.

El yugo colonial llega a su creptisculo con la gesta emprendida por Miguel Hidalgo,
José Maria Morelos, Leona Vicario y miles de hombres y mujeres, indigenas, mestizos, cas-
tas y criollos que dieron su vida para terminar con los tres siglos de dominacién espafiola.
La segunda y tercera décadas del siglo xix son excepcionales porque, por un lado, rompen
los lazos de servidumbre hacia la Metrépoli de ultramar y, por otro, dan nacimiento a una
sociedad que se propuso la autodeterminacién y el objetivo de erradicar la preponderancia
del origen étnico.

La brillante generacién que promovid, contra viento y marea, la Reforma Liberal y
derrot6 al Imperio de Maximiliano conquist6 la segunda independencia de México, al tiem-
po que asegurd para la posteridad un Estado laico que garantiza las libertades individuales,
que hace a todas y a todos iguales ante la ley, sin fueros ni privilegios.

En fin, México es un pais de campesinos propietarios de la tierra, de trabajadores, hom-
bres y mujeres, con derechos laborales, de una sociedad con derecho universal a la salud,
a la educacioén, a la alimentacién y a la seguridad social: todo ello como consecuencia de
la hazafia formidable que fue la Revolucién Mexicana. Centenares de miles de personas

[11]
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de todas las clases sociales participaron en los levantamientos armados, pero fueron espe-
cialmente los sectores populares quienes llevaron a cabo la transformacién profunda de las
estructuras sociales, econémicas, politicas y culturales. Brot6 de este modo una sociedad en
la que los derechos sociales eran reconocidos por la Constitucién Politica mds avanzada de
su tiempo en el mundo.

El puente de comunicacién entre las generaciones del presente con las de ese ilustre pa-
sado es la historia, cuyo conocimiento ofrece experiencias valiosas acerca del afdn constante
por la igualdad, y de la lucha contra las fuerzas intransigentes de un sector que anteponia
la conservacién de sus privilegios. Los frutos de esos importantes esfuerzos llegan hasta
nuestros dias. La tarea colectiva que nos ha precedido es motivo de orgullo e inspiracién
para mantener el espiritu de ese proceso de construccién de un mejor pais.

No basta entender que somos el resultado colectivo de una historia de resistencias, y
que los derechos han sido ganados a costa de enfrentamientos sangrientos. Es nuestra res-
ponsabilidad velar por la continuidad y amplificaciéon de la justicia social. Pero, sobre todo,
debemos sembrar la simiente de la conciencia de este legado: semejante empresa es im-
pensable sin el amor y compromiso de quienes dia a dia tienen en sus manos la formacién
de nifias y nifios en México. El compromiso con la propia comunidad, la actitud tolerante
y el respeto a la diversidad son virtudes que se adquieren en la infancia y la adolescencia,
muchas veces por imitacién de las figuras de autoridad. Por ello es fundamental el rol que
juegan maestras y maestros, cuya preparaciéon en temas histéricos puede significar una
gran diferencia.

Hoy mds que nunca es ttil el estudio de la historia para comprender la oportunidad
extraordinaria que supone un cambio democratico por la via pacifica. La conciencia del ca-
mino que hemos recorrido como nacién nos permite apreciar en perspectiva lo que hemos
alcanzado, asi como los retos pendientes.

Esta antologia de lecturas abarca desde las culturas indigenas originarias de lo que hoy
es México hasta el final del periodo colonial. Se trata, en su mayoria, de textos cldsicos y
fuentes primarias que permiten recrear los procesos histéricos de una manera amplia. La
seleccion fue hecha con el propésito de ofrecer a las maestras y los maestros del pais, sin
importar su especialidad, un panorama general del desarrollo de las sociedades hasta antes
del nacimiento de la nacién emancipada, como un antecedente necesario de lo que somos
en la actualidad.

Esta antologia habla del pasado, pero estd hecha con la vista puesta en el presente. Se
construye en torno a dos ejes transversales: por un lado, la inclusién de grupos y personas
tradicionalmente excluidos y, por otro, con una perspectiva de género. El énfasis recae en
los procesos y actores cuya voz ha sido marginal en la mayor parte de la historia escrita.
Este recorrido histérico muestra que el éxito o fracaso de las grandes empresas de transfor-
macién social depende de la participacién de las mayorias. De ahi la importancia de que
aqui y ahora también las maestras y los maestros de México se involucren en el cambio
profundo que desde muiltiples frentes se vaticina. La conciencia histérica revela de déonde
venimos e ilumina nuestros pasos hacia dénde podemos ir, siempre en conjunto.

El primer apartado, titulado “Un viaje al pasado para entender el presente”, contiene
lecturas cldsicas que muestran la riqueza cultural, cientifica, artistica, religiosa y arquitec-
tonica de algunas de las principales culturas mesoamericanas. En ellas se puede apreciar la

EDUARDO VILLEGAS MEGIAS / FELIPE ARTURO AVILA ESPINOSA
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complejidad y el desarrollo social que habian alcanzado, asi como su cosmovisién, caracte-
rizada por una concepcidn ciclica del tiempo. Apreciamos que habia un profundo sentido
religioso en estrecha relacién con la naturaleza.

Aquellas civilizaciones, que estaban en el periodo denominado “poscldsico” —segtin la
jerga arqueoldgica—, fueron las que encontraron los espafioles que llegaron a principios del
siglo xvI a estas tierras. Aquellas civilizaciones fueron las que los maravillaron. Y fueron
también aquellas civilizaciones las que resistieron una invasién donde las rencillas locales y
el azar de las enfermedades desconocidas jugaron un papel fundamental. Pero conquista
y colonizacién nunca fueron completas: a pesar de todo, sobrevivieron tradiciones, creen-
cias, idiomas.

En el segundo apartado, “Mujeres: entre la divinidad y lo terrenal”, se aprecia el papel
de las mujeres en las sociedades mesoamericanas. Destaca su importancia en el panteén
sobrehumano, en el que varias de las principales deidades eran femeninas, como Coatlicue
y Coyolxauhqui. Desde luego, también una mujer fue clave en el proceso de conquista: la
Malinche o Marina, sin cuya figura ese proceso no habria podido llevarse a cabo.

El tercer apartado, “De insurrecciones y catdstrofes”, desarrolla dos factores que expli-
can la evolucién social en la Nueva Espana hasta el siglo xvi: por un lado, las epidemias
que resultaron del contacto con enfermedades desconocidas en estas tierras y que causaron
la mayor catdstrofe demogrdfica en la historia de la humanidad. Las poblaciones america-
nas carecian de toda defensa ante virus y bacterias de los que eran portadores los europeos.
Para finales del siglo xvi, a consecuencia de enfermedades como la peste, la viruela y el tifo,
se redujo en 90 por ciento la cantidad de habitantes. En algunos lugares, como las islas del
Caribe, desaparecieron totalmente las poblaciones originarias.

En el cuarto apartado, “Crénicas espafiolas e indigenas”, se presentan algunos testimo-
nios de actores que vivieron el drama de la conquista y la colonizacién, desde la perspectiva
de unos y otros. Es notable la labor que, entre ellos, llevaron a cabo ciertos misioneros con
el objetivo de ensefiar la doctrina catdlica y convertir a los naturales al cristianismo, pues
aprendieron a valorar y a querer las culturas indigenas: en algunos casos, se convirtieron
incluso en defensores de ellas, como Don Vasco de Quiroga y, desde luego, Fray Bartolomé
de las Casas, quien escribié uno de los testimonios de denuncia mds valientes acerca de la
catdstrofe humana que significé la conquista europea.

El capitulo 5, “Los matices del mestizaje”, presenta un panorama de la riqueza pluricul-
tural y multiétnica de la sociedad virreinal, en donde las culturas indigenas, afroamerica-
nas, mestizas y criollas conservaron su energfa vital, no obstante las dificultades. Fueron sin
duda tiempos de sincretismos culturales y religiosos que enriquecieron a la sociedad en su
conjunto. Es significativo aqui el surgimiento del fendmeno religioso mds importante en la
historia de lo que hoy es México. El guadalupanismo deriva del cruce entre las mermadas
précticas religiosas prehispdnicas y el propio catolicismo europeo. Desde entonces, perdura
una representacion de la madre de Dios con rasgos propios de la cultura indigena y de la
poblacién criolla novohispana, como uno de los pilares de la identidad nacional. Cierra
este apartado una biografia de Sor Juana Inés de la Cruz, la mejor escritora nacida en estas
tierras. Para ilustrar su obra también se incluyen algunos textos suyos.

El dltimo capitulo estd dedicado a las “Ciudades coloniales”, en el que hay una sintesis
de la fundacién de algunas urbes novohispanas levantadas en el siglo xvi, cuya significa-

PRESENTACION

31/07/20 16:31



[14]

cién no fue sélo regional, sino inclusive mundial, tanto por su papel econémico y politico,
como por la poblacién que alojaron y las actividades que se realizaban en ellas. Algunas de
esas ciudades son unas joyas arquitectonicas y han merecido que se les reconozca en nues-
tros dias como Patrimonio de la Humanidad.

Eduardo Villegas Megias
Felipe Arturo Avila Espinosa
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INTRODUCCION
A LA EPOCA PREHISPANICA

Miguel Ledon-Portilla’

éxico, al igual que otras tierras, ha sido escenario de incontables, y a veces violen-

tos, choques culturales. Obviamente, el mds importante de esos contactos es el que
tuvo lugar entre el mundo indigena y el europeo, representado por los conquistadores es-
pafioles. Lo que en un principio fue violencia y trauma de la Conquista se convirti6 después
en proceso de fusién e influencia mutua a través de la Colonia y del México independiente;
hasta llegar a la época actual. Resultado de ese proceso histdrico, al que se fueron sumando
otros muchos factores, es la fisionomia cultural y étnica predominantemente mestiza de la
nacién mexicana.

Las culturas milenarias que florecieron, tanto en el altiplano central como en las costas
del Golfo, en Oaxaca y en la zona maya, fueron poseedoras de instituciones superiores, en-
tre las que se cuenta la escritura de sus cédices, el arte de medir el tiempo, asi como diversas
formas de conservar el recuerdo del pasado. Mds adelante se mostrard el modo como los
pueblos precolombinos, a pesar de las destrucciones de la Conquista, nos legaron una rica
documentacién de contenido histérico y literario.

El estudio de esos textos histéricos, escritos principalmente en idioma ndhuatl y en
varias lenguas mayances, permitird un acercamiento a los distintos complejos culturales
del mundo prehispénico, y ademds ayudard a encontrar la explicacién de no pocos rasgos
y actitudes de origen precolombino que perduran en la fisonomia mestiza de México. Asi,
por ejemplo, los textos que se refieren al arte de los pueblos indigenas, a su religién, derecho
y organizacién social, a sus fiestas, y aun a temas como la medicina, la indumentaria y la
alimentacién, nos muestran lo que fue todo esto antes de la Conquista, y al mismo tiempo
hacen posible descubrir la profunda huella indigena en la manera de vida y en la cultura de
los mexicanos contempordneos.

Del rico acervo de documentos prehispdnicos se ofrece aqui tan s6lo una muestra. Pri-
meramente se indica la procedencia de los textos vertidos de la lengua ndhuatl o mexicana
que tratan de la evolucién histérica de quienes la hablaron, probablemente desde los tiem-
pos teotihuacanos hasta el esplendor de los aztecas. Se ofrecen algunos documentos acerca
del origen de las ciudades-estados, de los centros rituales, de la concepcién religiosa, los
ritos y sacrificios de esos pueblos, sus ideales en el campo del arte, su conciencia de la histo-
ria y su organizacién sociopolitica. En cuanto al mundo maya, del cual, por desgracia, son
menos abundantes los textos que sobrevivieron a la Conquista, se da la versién de algunas

! Miguel Le6n-Portilla (edicién), Historia documental de México 1, México, mH-uNAM, 2013, (Documental, 4), pp.

77-78.

[17]
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crénicas que permiten asimismo entrever la evolucién cultural de esos pueblos del sureste
de México y de buena parte de Centroamérica.

Asi, pues, la presente Historia documental de México da principio con lo que es subsuelo y
raiz milenaria de la moderna nacién que, a través de luchas y superaciones, ha sabido crear
lo més valioso que puede poseer un pueblo: su rostro inconfundible, en este caso mestizo,
étnica y culturalmente hablando.

Sant

formacion Antologia 1.indd 18 31/07/20 16:31



ORIGEN DEL NUEVO SOL, VERSION
DE LOS INFORMANTES DE SAHAGUN
(CODICE MATRITENSE DEL REAL PALACIO)

Miguel Ledn-Portilla’

1 primer testimonio que aqui se ofrece es un antiguo mito traducido del nghuatl. En

él se recuerda cémo, después de que el mundo habia sido destruido cuatro veces
consecutivas, los dioses se reunieron en Teotihuacdn para hacer posible la aparicién de un
nuevo sol. Gracias a su sacrificio volvié a brillar la luz sobre la tierra. La figura del dios Na-
nahuatzin, que con decisién se arrojé al fuego para transformarse en el sol, serd un simbolo
a lo largo de la evolucion religiosa de los pueblos nahuas. Si por el sacrificio se restauraron
el sol y la vida, tan s6lo por medio de parecidos ofrecimientos de sangre podra conservarse
cuanto existe. Teotihuacdn, donde ocurrié el portento de los origenes del nuevo sol, fue
siempre lugar sagrado para el pensamiento de los antiguos mexicanos. Las palabras del
mito, recogido por Sahagun gracias al testimonio de sus informantes, reflejan ciertamente
algo de la significacion que tuvo para la conciencia indigena la gran Ciudad de los Dioses.

Se dice que cuando aun era de noche, cuando atn no habia luz, cuando atin no amanecia,
dicen que se juntaron, se llamaron unos a otros los dioses, alld en Teotihuacdn.

Dijeron, se dijeron entre sf:

—iVenid, oh dioses! ;Quién tomard sobre si, quién llevard a cuestas, quién alumbrard,
quién hard amanecer?

Y en seguida alli habl6 aquél, alli presenté su rostro Tecuciztécatl. Dijo:

—iOh dioses, en verdad yo seré!

Otra vez dijeron los dioses:

—¢Quién otro mas?

En seguida unos y otros se miran entre si, unos a otros se hacen ver, se dicen:

—;C6mo serd? ;Cémo habremos de hacerlo?

Nadie se atrevia, ningtin otro presenté su rostro. Todos, grandes sefiores, manifestaban
su temor, retrocedian. Nadie se hizo allf visible.

Nanahuatzin, uno de los sefiores, alli estaba junto a ellos, permanecia escuchando cuan-
to se decia. Entonces los dioses se dirigieron a él y le dijeron:

—iTu, ta serds, oh Nanahuatzin!

El entonces se apresuré a recoger la palabra, la tomé de buena gana. Dijo:

Miguel Leén-Portilla, Antologia. De Teotihuacdn a los aztecas. Fuentes e interpretaciones histéricas, México, 1H-
UNAM, 1977, (Lecturas Universitarias, 11), “capitulo I. Teotihuacanos y toltecas. Fuentes primarias. 1) Origen del
Nuevo sol en Teotihuacan, pp. 57-61”.

[19]
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—Est4 bien, oh dioses, me habéis hecho un bien.

En seguida empezaron, ya hacen penitencia. Cuatro dias ayunaron los dos, Nanahuat-
zin y Tecuciztécatl. Entonces fue cuando también se encendi6 el fuego. Ya arde éste alld en
el fogén. Nombraron al fogén roca divina.

Y todo aquello con que aquel Tecuciztécatl hacia penitencia era precioso: sus ramas de
abeto eran plumas de quetzal, sus bolas de grama eran de oro, sus espinas de jade. Asi las
espinas ensangrentadas, sus sangramientos eran coral, y su incienso, muy buen copal.

Pero Nanahuatzin, sus ramas de abeto todas eran solamente cafias verdes, cafias nuevas
en manojos de tres, todas atadas en conjunto eran nueve. Y sus bolas de grama sélo eran
genuinas barbas de ocote; y sus espinas, también eran sélo verdaderas espinas de maguey.
Y lo que con ellas se sangraba era realmente su sangre. Su copal era por cierto aquello que
se cafa de sus llagas.

A cada uno de éstos se le hizo su monte, donde quedaron haciendo penitencia cuatro
noches. Se dice ahora que estos montes son las pirdmides: la pirdmide del sol y la pirdmide
de la luna.

Y cuando terminaron de hacer penitencia cuatro noches, entonces vinieron a arrojar,
a echar por tierra, sus ramas de abeto y todo aquello con lo que habian hecho penitencia.
Esto se hizo. Ya es el levantamiento, cuando atin es de noche, para que cumplan su oficio,
se conviertan en dioses. Y cuando ya se acerca la medianoche, entonces les ponen a cuestas
su carga, los atavian, los adornan. A Tecuciztécatl le dieron su tocado redondo de plumas
de garza, también su chalequillo. Y a Nanahuatzin s6lo papel, con €l cifieron su cabeza, con
él cifieron su cabellera; se nombra su tocado de papel, y sus atavios también de papel, su
braguero de papel.

Y hecho esto asi, cuando se acercé la medianoche, todos los dioses vinieron a quedar
alrededor del fogén, al que se nombra roca divina, donde por cuatro dias habfa ardido el
fuego. Por ambas partes se pusieron en fila los dioses. En el medio colocaron, dejaron de
pie a los dos llamados Tecuciztécatl y Nanahuatzin. Los pusieron con el rostro vuelto, los
dejaron con el rostro hacia donde estaba el fogén.

En seguida hablaron los dioses, dijeron a Tecuciztécatl:

—iTen valor, oh Tecuciztécatl, ldnzate, arréjate en el fuego! Sin tardanza fue éste a arro-
jarse al fuego. Pero cuando le alcanz6 el ardor del fuego, no pudo resistirlo, no le fue sopor-
table, no le fue tolerable. Excesivamente habia estado ardiendo el fogén, se habia hecho un
fuego que abrasaba, bien habia ardido y ardido el fuego. Por ello sélo vino a tener miedo,
vino a quedarse parado, vino a volver hacia atrds, vino a retroceder. Una vez mds fue a
intentarlo, todas sus fuerzas tomé para arrojarse, para entregarse al fuego. Pero no pudo
atreverse. Cuando ya se acercé al reverberante calor, sélo vino a salir de regreso, sélo vino a
huir, no tuvo el valor. Cuatro veces, cuatro veces de atrevimiento, asi lo hizo, fue a intentar-
lo. S6lo que no pudo arrojarse en el fuego. El compromiso era sélo de intentarlo alli cuatro
veces.

Y cuando hubo intentado cuatro veces, entonces ya asi exclamaron, dijeron los dioses a
Nanahuatzin:

—ijAhora tu, ahora ya td, Nanahuatzin, que sea ya!

Y Nanahuatzin de una vez vino a tener valor, vino a concluir la cosa, hizo fuerte su
corazon, cerrd sus ojos para no tener miedo. No se detuvo una y otra vez, no vacilg, no se

MIGUEL LEON PORTILLA
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regreso. Pronto se arrojé a si mismo, se lanzé al fuego, se fue a él de una vez. En seguida alli
ardio su cuerpo, hizo ruido, chisporrote6 al quemarse.

Y cuando Tecuciztécatl vio que ya ardia, al momento se arrojé también en el fuego. Bien
pronto él también ardié. ..

Y asi sucedi6; cuando los dos se arrojaron al fuego, se hubieron quemado, los dioses se
sentaron para aguardar por dénde habria de salir Nanahuatzin, el primero que cay? en el
fogoén para que brillara la luz del sol, para que hiciera el amanecer.

Cuando ya pasé largo tiempo de que asi estuvieron esperando los dioses, comenzd
entonces a enrojecerse, a circundar por todas partes la aurora, la claridad de la luz. Y como
se refiere, entonces los dioses se pusieron sobre sus rodillas para esperar por dénde habria
de salir el sol. Sucedié que hacia todas partes miraron, sin rumbo fijo dirigian la vista, estu-
vieron dando vueltas, sobre ningtin lugar se puso de acuerdo su palabra, su conocimiento.
Nada coherente pudieron decir. Algunos pensaron que habria de salir hacia el rumbo de los
muertos, el norte, por eso hacia alld se quedaron mirando. Otros, del rumbo de las mujeres,
el poniente. Otros mds, de la regién de las espinas, el sur, hacia alld se quedaron mirando.
Por todas partes pensaron que saldria porque la claridad de la luz lo circundaba todo.

Pero algunos hacia alld se quedaron mirando, hacia el rumbo del color rojo, el oriente.
Dijeron:

—En verdad de all4, de alld vendr4 a salir el sol.

Fue verdadera la palabra de éstos que hacia alld miraron, que hacia alld sefialaron con
el dedo. Como se dice, aquellos que hacia alld estuvieron viendo fueron Quetzalcdatl, el
segundo nombrado Ehécatl y Tétec o sea el sefior de Andhuatl y Texcatlipoca rojo. También
aquellos que se llaman Mimixcoa, y que no pueden contarse, y las cuatro mujeres llamadas
Tiacapan, Teicu, Tlacoiehua, Xocéiotl. Y cuando el sol vino a salir, cuando vino a presentar-
se, aparecié como si estuviera pintando de rojo. No podia ser contemplado su rostro, herfa
los ojos de la gente, brillaba mucho, lanzaba ardientes rayos de luz, sus rayos llegaban a
todas partes, la irradiaciéon de su calor por todas partes se metia.

Y después vino a salir Tecuciztécatl, que lo iba siguiendo; también de alld vino, del rum-
bo del color rojo, el oriente, junto al sol vino a presentarse. Del mismo modo como cayeron
en el fuego, asi vinieron a salir, uno siguiendo al otro. Y como se refiere, como se narra, como
son las consejas, era igual la apariencia de ambos al iluminar a las cosas. Cuando los dioses
los vieron, que era igual su apariencia, de nuevo, una vez mds, se convocaron, dijeron:

—¢C6mo habrédn de ser, oh dioses? ;Acaso los dos juntos seguirdn su camino? jAcaso
los dos juntos asi habran de iluminar a las cosas?

Pero entonces todos los dioses tomaron una determinacién, dijeron:

—Asi habra de ser, asi habrd de hacerse.

Entonces uno de esos sefiores, de los dioses, salié corriendo. Con un conejo fue a herir
el rostro de aquel, de Tecuciztécatl. Asi oscureci6 su rostro, asi le hirié el rostro, como hasta
ahora se ve.

Ahora bien, mientras ambos se seguian presentando juntos tampoco podrian moverse,
ni seguir su camino. Sélo alli permanecian, se quedaban quietos. Por esto, una vez mds,
dijeron los dioses:

ORIGEN DEL NUEVO SOL...
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—;C6mo habremos de vivir? No se mueve el sol. ; Acaso induciremos a una vida sin
orden a los macehuales, a los seres humanos? jQue por nuestro medio se fortalezca el sol!
iMuramos todos!

Luego fue oficio de Ehécatl dar muerte a los dioses. Y como se refiere, X6lotl no queria
morir. Dijo a los dioses:

—iQue no muera yo, oh dioses!

Asi mucho llord, se le hincharon los ojos, se le hincharon los pdrpados.

A €l se acercaba ya la muerte, ante ella se levantd, huyd, se meti6 en la tierra del maiz
verde, se le alargé el rostro, se transformd, se quedd en forma de doble cafia de maiz, di-
vidido, la que llaman los campesinos con el nombre de X6lotl. Pero alld en la sementera
del maiz fue visto. Una vez mds se levant6 delante de ellos, se fue a meter a un campo de
magueyes. También se convirtié en maguey, en maguey que dos veces permanece, el que se
llama maguey de Xdlotl. Pero una vez mds también fue visto, y se meti6 en el agua, y vino
a convertirse en ajolote, en axélotl. Pero alli vinieron a cogerlo, asi le dieron muerte.

Y dicen que, aunque todos los dioses murieron, en verdad no con esto se movid, no con
esto pudo seguir su camino el sol, el dios Tonatiuh. Entonces fue oficio de Ehécatl poner de
pie al viento, con él empujar mucho, hacer andar al viento. Asi él pudo mover al sol, luego
éste siguid su camino. Y cuando éste ya anduvo, solamente alli qued¢ la luna. Cuando al fin
vino a entrar el sol al lugar por donde se mete, entonces también la luna comenz6 a moverse.
Entonces se separaron, cada uno siguié su camino. Sale una vez el sol y cumple su oficio du-
rante el dia. Y la luna hace su oficio nocturno, pasa de noche, cumple su labor durante ella.

De aqui se ve, lo que se dice, que aquél pudo haber sido el sol, Tecuciztécatl-la luna, si
primero se hubiera arrojado al fuego. Porque él primero se presenté para hacer penitencia
con todas sus cosas preciosas.

Aqui acaba este relato, esta conseja; desde tiempos antiguos la referian una y otra vez
los ancianos, los que tenfan a su cargo conservarla.?

s

2 Cédice Matritense del Real Palacio, textos de los informantes de Sahagtn, Fols. 161 v. y ss.
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TEXTOS MITICOS

Miguel Ledon-Portilla’

n varias de las fuentes escritas que se conservan de la cultura ndhuatl se encuentran
textos de contenido mitico. Aunque algunos de ellos provienen de periodos conside-
rablemente antiguos puede afirmarse que, manteniendo su vigencia, formaron parte del
conjunto de creencias y tradiciones del pueblo azteca.
Rica es la temdtica de estos mitos. Por una parte estdn los poemas de origenes césmicos
o de la creacién de las varias edades y soles que han existido. Por otra, cabe recordar los
mitos acerca de determinadas deidades y de los que podrian designarse como héroes cul-
turales. Entre otros pueden citarse los relatos acerca de Quetzalcéatl, de Tezcatlipoca y de
Huitzilopochtli. Finalmente se sitdan también en el campo del mito aquellos textos en los
que se refieren acciones portentosas de los dioses y los seres humanos.
A modo de muestra se ofrece aqui la versién de algunos de estos mitos, que cuentan en-
tre las formas mds antiguas del pensamiento, en estrecha relacién con la visién del mundo
y las doctrinas religiosas.

Edades o soles que han existido

Se referia, se decia
que asi hubo ya antes cuatro vidas,
y que ésta es la quinta edad.

Como lo sabian los viejos,

en el afio 1-Conejo

se cimento la tierra y el cielo.

Y asf lo sabian,

que cuando se ciment6 la tierra y el cielo,
habian existido ya cuatro clases de hombres,
cuatro clases de vidas.

Sabian igualmente que cada una de ellas
habia existido en un Sol (una edad).

1 Miguel Leén-Portilla, Antologia. De Teotihuacdn a los aztecas. Fuentes e interpretaciones histéricas, México, 11H-

UNAM, 1977, (Lecturas Universitarias, 11), “capitulo V. Religiéon y pensamiento”, pp. 471-484.

[23]
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Y decian que a los primeros hombres
su dios los hizo, los forjé de ceniza.
Esto lo atribuian a Quetzalcéatl,
cuyo signo es 7-Viento.

él los hizo, él los inventd.

El primer Sol (edad) que fue cimentado,
su signo fue 4-Agua,

se llamo Sol de Agua.

En él sucedi6

que todo se lo llevé el agua.

Las gentes se convirtieron en peces.

Se cimentd luego el segundo Sol (edad).
Su signo era 4-Tigre.

Se llamaba Sol de Tigre.

En él sucedi6

que se oprimi6 el cielo,

el Sol no seguia su camino.

Al llegar el Sol a mediodjia,

luego se hacia de noche

y cuando ya se oscurecia,

los tigres se comian a las gentes.
Y en este Sol vivian los gigantes.
Decian los viejos

que los gigantes asf se saludaban:

—"No se caiga usted”, porque quien se cafa,

se caia para siempre.

Se ciment6 luego el tercer Sol.

Su signo era 4-Lluvia.

Se decia Sol de Lluvia (de fuego).
Sucedi6 que durante €l llovié fuego,
los que en él vivian se quemaron.

Y durante él llovié también arena.

Y decfan que en €l

llovieron las piedrezuelas que vemos,
que hirvié la piedra tezontle

y que entonces se enrojecieron los pefiascos.

Su signo era 4-Viento,

se ciment6 luego el cuarto Sol.

Se decia Sol de Viento.

Durante él todo fue llevado por el viento.
Todos se volvieron monos.

MIGUEL LEON-PORTILLA
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Por los montes se esparcieron,
se fueron a vivir los hombres-monos.

El quinto Sol:

4-Movimiento su signo.

Se llama Sol de Movimiento,
porque se mueve, sigue su camino.

Y como andan diciendo los viejos,
en él habrd movimientos de tierra,
habra hambre

y asi pereceremos.

En el afio 13-Cafia,

se dice que vino a existir,

nacié el Sol que ahora existe.
Entonces fue cuando ilumind,
cuando amanecio,

el Sol de movimiento que ahora existe.

4-Movimiento es su signo.

Es éste el quinto Sol que se cimentd,
en él habrd movimientos de tierra,
en él habrd hambres.

Este Sol, su nombre 4-Movimiento,
éste es nuestro Sol,

en el que vivimos ahora,

y aqui estd su sefial,

como cay6 en el fuego el Sol,

en el fogén divino,

all4 en Teotihuacén.

Igualmente fue éste el Sol

de nuestro principe en Tula,

o sea de Quetzalcéatl.?

Restauracion de los seres humanos

Y en seguida se convocaron los dioses,
dijeron: —”;Quién vivird en la tierra?
porque ha sido ya cimentado el cielo,
y ha sido cimentada la tierra.

;Quién habitar4 en la tierra, oh dioses?”

Anales de Cuauhtitldn, fol. 2.
Manuscrito de 1558, fol. 77.

TEXTOS MITICOS
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Estaban afligidos

Citlalinicue, Citlaltonac,

Apantecuhtli, Tepanquizqui,

Quetzalcbatl y Tezcatlipoca.

Y luego fue Quetzalcéatl al Mictlan,

se acerc6 a Mictlantecuhtli y a Mictlancihuatl
y en seguida les dijo:

—"Vengo en busca de los huesos preciosos
que td guardas,

vengo a tomarlos”.

Y le dijo Mictlantecuhtli:

—";Qué hards con ellos, Quetzacéatl?”

Y una vez mds dijo (Quetzalcoatl):

—"Los dioses se preocupan porque alguien viva en la tierra”.

Y respondié Mictlantecuhtli:

—"Estéa bien, has sonar mi caracol

y da vueltas cuatro veces

alrededor de mi circulo precioso”.

Pero su caracol no tiene agujeros;

llama entonces (Quetzacéatl) a los gusanos;
éstos le hicieron los agujeros

y luego entran allf los abejones y las abejas
y lo hacen sonar.

Al oirlo Mictlantecuhtli, dice de nuevo:
—"Est4 bien, toma los huesos”.

Pero dice Mictlantecuhtli a sus servidores:
—"iGente del Mictlan!

Dioses, decid a Quetzalcdatl

que los tiene que dejar”.

Quetzalcéatl repuso:

—"”Pues no, de una vez me apodero de ellos”.
Y dijo a su nahual:

—"Ve a decirles que vendré a dejarlos”.

Y éste dijo a voces:

—"”Véndré a dejarlos”.

Pero, luego subié

cogi6 los huesos preciosos.

Estaban juntos de un lado los huesos de hombre
y juntos de otro lado los de mujer

y los tomé

e hizo con ellos un ato Quetzalcdatl.

Y una vez mds Mictlantecuhtli dijo a sus servidores:

—"Dioses, jde veras se lleva Quetzacdatl

MIGUEL LEON-PORTILLA
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los huesos preciosos?

Dioses, id a hacer un hoyo”.

Luego fueron a hacerlo

Y Quetzacéatl se cay6 en el hoyo,

se tropez6 y lo espantaron las codornices.
Cay6 muerto.

y se esparcieron allf los huesos preciosos,
que mordieron y royeron las codornices.

Resucita después Quetzakdatl,

se aflige y dice a su nahual:

—";Qué haré, nahual mio?”

Y éste le respondi6:

—"Puesto que la cosa sali6 mal,

que resulte como sea”.

Los recoge, los junta,

hace un lio con ellos,

que luego llev6 a Tamoanchan.

Y tan pronto lleg6,

la que se llama Quilaztli,

que es Cihuacdatl,

los moli6é

y los puso después en un barrefio precioso.
Quetzalcdatl sobre €l se sangré su miembro.
Y en seguida hicieron penitencia los dioses
que se han nombrado:

Apantecuhtli, Huictolinqui, Tepanquizqui,
Tlallaménac, Tzontémoc

y el sexto de ellos Quetzalcdatl.

Y dijeron:

—"Han nacido, oh dioses,

los macehuales (los merecidos por la penitencia).

Porque, por nosotros
hicieron penitencia (los dioses)”.*
Quetzalcoatl! y los toltecas

Los toltecas, el pueblo de Quetzalcéatl,
eran muy experimentados.

Nada les era dificil de hacer.
Cortaban las piedras preciosas,

Manuscrito de 1558, fols. 75-76.
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trabajaban el oro,
y hacian toda clase de obras de arte
y maravillosos trabajos de pluma.

En verdad eran experimentados.
El conjunto de las artes de los toltecas,

su sabiduria, todo procedia de Quetzalcéatl...

Los toltecas eran muy ricos,

no tenian precio los viveres, nuestro sustento.

Dicen que las calabazas
eran grandes y gruesas.
Que las mazorcas de maiz

eran tan grandes y gruesas como la mano de un metate.

Y las matas de bledos,
semejantes a las palmas,

a las cuales se podia subir,
se podia trepar en ellas.

También se producia el algodén

de muchos colores:

rojo, amarillo, rosado,

morado, verde, verde azulado,

azul, verde claro,

amarillo rojizo, moreno y aleonado.
Todos estos colores los tenia ya de por si,
asi nacia de la tierra,

nadie lo pintaba.

Y también se criaban alli

aves de ricos plumajes:

pdjaros color de turquesa,

de plumas verdes,

amarillas y de pecho color de llama.
Toda clase de aves

que cantaban bellamente,

de las que trinan en las montanias...

Y estos toltecas eran muy ricos
eran muy felices;

nunca tenfan pobreza o tristeza.
Nada faltaba en sus casas,

nunca habia hambre entre ellos...

MIGUEL LEON-PORTILLA
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Se dice que cuando vivié alli Quetzalcdatl,

muchas veces los hechiceros quisieron enganarlo,
para que hiciera sacrificios humanos,

para que sacrificara hombres.

Pero él nunca quiso, porque queria mucho a su pueblo,
que eran los toltecas...

Y se dice, se refiere,

que esto enojé a los magos,

asi éstos empezaron a escarnecerlo,

a burlarse de él.

Decian los magos y hechiceros

que querian afligir a Quetzalcdatl,

para que éste al fin se fuera, como en verdad sucedi6.

En el afio 1-Cana murié Quetzalcdatl
se dice en verdad

que se fue a morir all4,

a la Tierra del Color Negro y Rojo.

Se dice que en el afio 1-Cafa

él mismo se prendi6 fuego y se quemo,
se llama quemadero el lugar

donde Quetzalcéatl ardid.

Se dice que cuando ardi6,

en seguida se elevaron sus cenizas,
vinieron a verlas todas las aves preciosas
que vuelan y van al cielo,

la guacamaya, el pajaro azul,

el ave tornasol, el ave roja y azul,

la de color amarillo dorado y otras aves de fino plumaje.
Cuando la hoguera dej6 de arder,

se alz6 el corazén de Quetzalcdatl

y lleg6 hasta el cielo, en él entré.

Dicen los viejos
que entonces se convirtié en la estrella de la mafiana.”
Nacimiento de Huitzilopochtli

Mucho honraban los mexicas a Huitzilopochtli
sabian ellos que su origen, su principio,
fue de esta manera:

5 Cédice Matritense del Real Palacio, fols. 132 v. a 134 v. Anales de Cuauhtitldn, fol. 7.
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En Coatepec, por el rumbo de Tula,
habia estado viviendo,

alli habitaba una mujer

de nombre Coatlicue.

Era madre de los Cuatrocientos Surianos

y de una hermana de éstos
de nombre Coyolxauhqui.

Y esta Coatlicue alli hacia penitencia,
barria, tenfa a su cargo el barrer,
asi hacia penitencia,

en Coatepec, la Montafia de la Serpiente.

Y una vez,

cuando barria Coatlicue,

sobre ella bajé un plumaje,
como una bola de plumas finas.
En seguida lo recogi6 Coatlicue,
lo colocé en su seno.

Cuando terminé de barrer,

buscé la pluma, que habia colocado en su seno,

pero nada vio alli.

En ese momento Coatlicue quedé encinta.

Al ver los Cuatrocientos Surianos
que su madre estaba encinta,
mucho se enojaron, dijeron:
—"¢Quién le ha hecho esto?
¢quién la dejé encinta?

Nos afrenta, nos deshonra”.

Y su hermana Coyolxauhqui

les dijo:

—"Hermanos, ella nos ha deshonrado,
hemos de matar a nuestra madre,

la perversa que se encuentra ya encinta
¢Quién le hizo lo que lleva en el seno?”

Cuando supo esto Coatlicue,
mucho se espanté,
mucho se entristecid.

Pero su hijo Huitzilopochtli, que estaba en su seno,

la confortaba, la decia:
—"No temas,
yo sé lo que tengo que hacer”.

Habiendo oido Coatlicue las palabras de su hijo,

MIGUEL LEON-PORTILLA
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mucho se consolé,
se calmo su corazon,
se sinti tranquila.

Y entre tanto, los Cuatrocientos Surianos
se juntaron para tomar acuerdo,

y determinaron a una

dar muerte a su madre,

porque ella los habia infamado.
Estaban muy enojados,

estaban muy irritados,

como si su corazon se les fuera a salir.
Coyolxauhqui mucho los incitaba,
avivaba la ira de sus hermanos,

para que mataran a su madre.

Y los Cuatrocientos Surianos

se aprestaron,

se ataviaron para la guerra.

Y estos Cuatrocientos Surianos,

eran como capitanes,

torcian y enredaban sus cabellos,

como guerreros arreglaban su cabellera.

Pero uno llamado Cuahuitlicac era falso en sus palabras.
Lo que decfan los Cuatrocientos Surianos,

en seguida iba a decirselo,

iba a comunicdrselo a Huitzilopochtli.

Y Huitzilopochtli le respondia:
—"Ten cuidado, estd vigilante,
tio mio, bien sé lo que tengo que hacer”.

Y cuando finalmente estuvieron de acuerdo,
estuvieron resueltos los Cuatrocientos Surianos
a matar, a acabar con su madre,

luego se pusieron en movimiento,

los guiaba Coyolxauhqui.

Iban bien robustecidos, ataviados,
guarnecidos para la guerra,

se distribuyeron entre si sus vestidos de papel,
su anecuyotl, sus ortigas,

sus colgajos de papel pintado,

se ataron campanillas en sus pantorrillas,
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las campanillas llamadas oyohualli.
Sus flechas tenfan puntas barbadas.

Luego se pusieron en movimiento,

iban en orden, en fila,

en ordenado escuadron,

los guiaba Coyolxauhqui.

Pero Cuahuitlicac subi6 en seguida la montana,
para hablar desde alli a Huitzilopochtli,
le dijo:

—"Ya vienen”.

Huitzilopochtli le respondi6:

—"”Mira bien por dénde vienen”.

Dijo entonces Cuahuitlicac:

—"Vienen ya por Tzompantitlan”.

Y una vez més le dijo Huitzilopochtli:
—” iPor dénde vienen ya?”
Cuabhuitlicac le respondié:

—"Vienen ya por Coaxalpan”.

Y de nuevo Huitzilopochtli pregunté a Cuahuitlicac:

—”Mira bien por dénde vienen”.

En seguida le contesté Cuahuitlicac.
—”Vienen ya por la cuesta de la montafia”.

Y todavia una vez mds le dijo Huitzilopochtli:
—"Mira bien por dénde vienen”.

Entonces le dijo Cuahuitlicac:

—"Ya estdn en la cumbre, ya llegan,

los viene guiando Coyolxauhqui”.

En ese momento nacié Huitzilopochtli,
se vistio sus atavios,

su escudo de plumas de dguila,

sus dardos, su lanza-dardos azul,

el llamado lanza-dardos de turquesa.

Se pinto su rostro

con franjas diagonales,

con el color llamado “pintura de nifio”.
Sobre su cabeza colocé plumas finas,

se puso sus orejeras.

Y uno de sus pies, el izquierdo, era enjuto,
llevaba una sandalia cubierta de plumas,
y sus dos piernas y sus dos brazos

los llevaba pintados de azul.

MIGUEL LEON-PORTILLA
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Y el llamado Tochancalqui

puso fuego a la serpiente hecha de teas llamada Xiuhcdatl,
que obedecia a Huitzilopochtli.

Luego con ella hiri6é a Coyolxauhqui,
le cortd la cabeza,

la cual vino a quedar abandonada

en la ladera de Coatépetl.

El cuerpo de Coyolxauhqui

fue rodando hacia abajo,

cay6 hecho pedazos,

por diversas partes cayeron sus manos,
sus piernas, su cuerpo.

Entonces Huitzilopochtli se irguio,
persigui6 a los Cuatrocientos Surianos,
los fue acosando, los hizo dispersarse
desde la cumbre del Coatépetl, la montafia de la culebra.
Y cuando los habia seguido

hasta el pie de la montafia,

los persiguid, los acos6 cual conejos,

en torno de la montaria.

Cuatro veces los hizo dar vueltas.

En vano trataban de hacer algo en contra de €],
en vano se revolvian contra él

al son de los cascabeles

y hacfan golpear sus escudos.

Nada pudieron hacer,

nada pudieron lograr,

con nada pudieron defenderse.
Huitzilopochtli los acosé, los ahuyentd,
los destrozé, los aniquilé, los anonadé.
Y ni entonces los dejo,

continuaba persiguiéndolos.

Pero, ellos mucho le rogaban, le decian:
—"Basta ya!”

Pero Huitzilopochtli no se contenté con esto,

con fuerza se ensafiaba contra ellos,

los perseguia.

S6lo unos cuantos pudieron escapar de su presencia,
pudieron librarse de sus manos.

Se dirigieron hacia el sur,

porque se dirigieron hacia el sur,

se llaman Surianos,
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los pocos que escaparon

de las manos de Huitzilopochtli.

Y cuando Huitzilopochtli les hubo dado muerte,
cuando hubo dado salida a su ira,

les quité sus atavios, sus adornos, su anectiyotl,
se los puso, se los apropid,

los incorporé a su destino,

hizo de ellos sus propias insignias.

Y este Huitzilopochtli, segtin se decia,
era un portento,

porque con sélo una pluma fina,

que cayo en el vientre de su madre, Coatlicue,
fue concebido.

Nadie apareci6 jamds como su padre.

A él lo veneraban los mexicas,

le hacian sacrificios,

lo honraban y servian.

Y Huitzilopochtli recompensaba

a quien asf obraba.

Y su culto fue tomado de alli,

de Coatepec, la Montafia de la Serpiente,

como se practicaba desde los tiempos mds antiguos.®

Sanf

Cédice Florentino, libro m, capitulo 1.
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POPOL VUH

Ernesto de la Torre!

E 1 Popol Vuh, llamado también EI Libro del Consejo, Libro Nacional de los Quichés o Ma-
nuscrito de Chichicastenango, es uno de los testimonios mds valiosos que nos quedan
de las antiguas culturas indigenas de Centro América. Su importancia como muestra del
pensamiento cosmolégico, como obra literaria y como fuente histérica en tanto que revela
el origen de los pueblos maya-quiché, sus migraciones y desarrollo a partir del derrumbe del
Viejo Imperio Maya, es enorme. El Popol Vuh, que representa una vieja tradicion histori-
co-cultural transmitida de generacién en generacién a través de la expresion oral y algunas
pinturas, fue escrito entre 1554 y 1558, en caracteres occidentales pero en quiché, por un in-
dio poseedor de la tradicién y ensefiado por los religiosos a leer y escribir. Algunos suponen
que fue Diego Ramirez.

Oculto durante siglo y medio fue descubierto entre 1701 y 1703 en su curato de Santo
Tomds Child o Chichicastenango por el P. Fray Francisco Ximénez, O. P,, quien lo tradujo al
castellano, intitulé Historias del origen de los indios de esta Provincia de Guatemala, y colo-
c6 al final de su Arte de las tres lenguas, Cacchiquel, Quiché y Tzutuhu. A mediados del siglo
pasado Carl Scherzer lo conocié durante su estancia en Guatemala y lo publicé en 1857. Po-
cos afios después el abate Charles Etienne Brasseur de Bourbourg en su curato de Rabinal
tradujo el Manuscrito de Chichicastenango al francés, el cual publicé en 1861 bajo el titulo de
Popol Vuh, Le Livre Sacré et les mythes de L” Antiquité américaine. Otras ediciones de esta obra
se hicieron hasta 1925, afio en el que Georges Raynaud hizo una versién méds correcta bajo
el titulo de Les dieux, les héros et les hommes de l'ancien. Guatemala d’aprés le Livre du Conseil,
de la cual surgieron posteriormente varias versiones al espafiol. La mds ajustada al original
y hasta hoy la mds correcta es la ofrecida por Adridn Recinos, quien ha estudiado el Popol
Vuh con verdadera maestria.

Otras ediciones accesibles son la hecha por la Universidad Nacional Auténoma de Mé-
xico: El Libro del Consejo. Traduccién y notas de Georges Raynaud y Miguel Angel Asturias,
Prélogo de Francisco Monterde, México, unam, 1950, XIII-225 p., ils. (Biblioteca del Estu-
diante Universitario 1); la de J. Antonio Villacorta y Flavio Rodas: Manuscrito de Chichicaste-
nango (Popol-Buj) Estudios sobre las antiguas tradiciones del pueblo quiché. Texto indigena fone-
tizado y traducido al castellano. Notas etimoldgicas y grabados de sitios y objetos relaciona-
dos con el Célebre Cédice Guatemalteco. Guatemala; [Sociedad de Geografia e Historia de
Guatemala] 1927, XVI-416 p., ils. Otros estudios acerca de la obra, a mds de los citados por
Recinos: Adridn Recinos, “Centenario del Popol Vuh del Padre Ximénez” en ascug, T. XXX,
Nos. 1 al 4, enero-dic., 1957, pp. 96-99; ]. Antonio Villacorta, “Fray Diego Reinoso, presunto

1 Ernesto de la Torre, Lecturas histéricas mexicanas, México, mH-UNAM, 1998, t. 2, pp. 91-102. En linea:
<http:/ /www.historicas.unam.mx/ publicaciones/ publicadigital / libros /lecturas/ T1/LHMT1_002.pdf>
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autor del Manuscrito de Chichicastenango” , AsGHg, afio 11, T. 111, No. 1, sept., 1926, pp.
25-30; y J. A. Villacorta, “Estudios sobre el manuscrito de Chichicastenango”, AsGHG, afio 11,
T. 11, No. 3, marzo 1926, pp. 277 -309. Como fuente histdrica lo ha estudiado Rafael Girard,
El Popol Vuh fuente historica. EI Popol Vuh, como fundamen- to de la historia maya-quiché. 2 v.,
Guatemala, Editorial del Ministerio de Educacion Puablica, 1952.

Fuente: Popol Vuh, Las antiguas historias del Quiché. Traducidas del texto original, con una
introduccién y notas, por Adridn Recinos. México, Fondo de Cultura Econémica, 1947. 296
p- Mapa. (Biblioteca Americana No. 1).

La creacion del hombre

Esta es la relacién de como todo estaba en suspenso, todo en calma, en silencio, todo inmé-
vil, callado, y vacia la extensién del cielo.

Esta es la primera relacién, el primer discurso. No habia todavia un hombre, ni un ani-
mal, péjaros, peces, cangrejos, drboles, piedras, cuevas, barrancas, hierbas ni bosques: sélo
el cielo existfa.

No se manifestaba la faz de la tierra. S6lo estaban el mar en calma y el cielo en toda su
extension.

No habia nada junto, que hiciera ruido, ni cosa alguna que se moviera, ni se agitara, ni
hiciera ruido en el cielo.

No habia nada que estuviera en pie; sélo el agua en reposo, el mar apacible, solo y tran-
quilo. No habia nada dotado de existencia.

Solamente habia inmovilidad y silencio en la obscuridad, en la noche. Sélo el Creador,
el Formador, Tepeu, Gucumatz, los Progenitores, estaban en el agua rodeados de claridad.
Estaban ocultos bajo plumas verdes y azules, por eso se les llama Gucumatz. De grandes
sabios, de grandes pensadores en su naturaleza. De esta manera existia el cielo y también el
Corazon del Cielo, que éste es el nombre de Dios y asi es como se llama.

Llegd aqui entonces la palabra, vinieron juntos Tepeu y Gucumatz, en la obscuridad,
en la noche, y hablaron entre si Tepeu y Gucumatz. Hablaron, pues, consultando entre si y
meditando; se pusieron de acuerdo, juntaron sus palabras y su pensamiento.

Entonces se manifest6 con claridad, mientras meditaban que cuando amaneciera debia
aparecer el hombre. Entonces dispusieron la creacién y crecimiento de los drboles y los be-
jucos y el nacimiento de la vida y la creacién del hombre. En las tinieblas y en la noche [se
dispuso asi] por el Corazén del Cielo, que se llama Huracén.

El primero se llama Caculbd Huracan. El segundo es ChipiCaculbd. El tercero es Ra-
xa-Caculb4d. Y estos tres son el Corazén del Cielo.

Entonces vinieron juntos Tepeu y Gucumatz; entonces conferenciaron sobre la vida y la
claridad, cémo se hard para que aclare y amanezca, quién serd el que produzca el alimento
y el sustento.

—i Hégase asi! jQue se llene el vacio! jQue esta agua se retire y desocupe [el espacio],
que surja la tierra y que se afirme! Asi dijeron. jQue aclare, que amanezca en el cielo y en
la tierra! No habrd gloria ni grandeza en nuestra creacién y formacién hasta que exista la
criatura humana, el hombre formado.

ERNESTO DE LA TORRE
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Asi dijeron cuando la tierra fue creada por ellos. Asf fue en verdad como se hizo la crea-
cién de la tierra: —jTierra!, dijeron, y al instante fue hecha.

Como la neblina, como la nube y como una polvareda fue la creacién, cuando surgieron
del agua las montafias; y al instante crecieron las montafias.

Solamente por un prodigio, sélo por arte méagica se realiz6 la formacién de las montafias
y los valles; y al instante brotaron juntos los cipresales y pinares en la superficie.

Y asi se llen6 de alegria Gucumatz, diciendo: —jBuena ha sido tu venida, Corazén del
Cielo; ti, Huracdn, y td, ChipiCakulbd, Raxa-Caculbd!

—Nuestra obra, nuestra creacién estd terminada, contestaron.

Primero se formaron la tierra, las montafias y los valles; se dividieron las corrientes de
agua, los arroyos se fueron corriendo libremente entre los cerros, y las aguas quedaron se-
paradas cuando aparecieron las altas montafias.

Ast fue la creacion de la tierra, cuando fue formada por el Corazén del Cielo, el Corazén
de la Tierra, que asi son llamados los que primero la fecundaron, cuando el cielo estaba en
suspenso y la tierra se hallaba sumergida dentro del agua.

Asf fue como se perfeccioné la obra, cuando la ejecutaron después de pensar y meditar
sobre su feliz terminacién.

Luego hicieron a los animales pequeiios del monte, los guardianes de todos los bosques,
los genios de la montafia, los venados, los pdjaros, leones, tigres, serpientes, culebras, canti-
les [viboras], guardianes de los bejucos.

Y dijeron los Progenitores: —jSélo silencio e inmovilidad habrd bajo los drboles y los
bejucos! Conviene que en lo sucesivo haya quién los guarde.

Asi dijeron cuando meditaron y hablaron en seguida. Al punto fueron creados los ve-
nados y las aves. En seguida les repartieron sus moradas a los venados y a las aves. —T1,
venado, dormirds en la vega de los rios y en los barrancos. Aqui estards entre la maleza,
entre las hierbas; en el bosque os multiplicaréis, en cuatro pies andaréis y os sostendréis. Y
asi como se dijo, asf se hizo.

Luego designaron también su morada a los pdjaros pequefios y a las aves mayores:
—Vosotros, pdjaros, habitaréis sobre los drboles y los bejucos, alli haréis vuestros nidos, alli
os multiplicaréis, allf os sacudiréis en las ramas de los drboles y de los bejucos. Asi les fue
dicho a los venados y a los péjaros para que hicieran lo que debian hacer, y todos tomaron
sus habitaciones y sus nidos.

De esta manera los Progenitores les dieron sus habitaciones a los animales de la tierra.

Y estando terminada la creacién de todos los cuadripedos y las aves, les fue dicho a los
cuadripedos y pdjaros por el Creador y el Formador y los Progenitores: —Hablad, gritad,
gorjead, llamad, hablad cada uno segtn vuestra especie, segtn la variedad de cada uno. Asi
les fue dicho a los venados, los péjaros, leones, tigres y serpientes.

—Decid, pues, nuestros nombres, alabadnos a nosotros, vuestra madre, vuestro padre.
iInvocad, pues, a Huracdn, a Chipi-Caculbd, Raxa-Caculbd, el Corazén del Cielo, el Cora-
z6n de la Tierra, el Creador, el Formador, los Progenitores; hablad, invocadnos, adoradnos!,
les dijeron.

Pero no se pudo conseguir que hablaran como los hombres; sélo chillaban, cacareaban, y
graznaban; no se manifest6 la forma de su lenguaje, y cada uno gritaba de manera diferente.

POPOL VUH
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Cuando el Creador y el Formador vieron que no era posible que hablaran, se dijeron
entre si: —No ha sido posible que ellos digan nuestro nombre, el de nosotros, sus creadores
y formadores. Esto no estd bien, dijeron entre si los Progenitores.

Entonces se les dijo: —Seréis cambiados porque no se ha conseguido que habléis. Hemos
cambiado de parecer: vuestro alimento, vuestra pastura, vuestra habitacién y vuestros nidos
los tendréis, serdn los barrancos y los bosques, porque no se ha podido lograr que nos adoréis
ni nos invoquéis. Todavia hay quienes nos adoren, haremos otros [seres] que sean obedientes.
Vosotros, aceptad vuestro destino: vuestras carnes serdn trituradas. Asi serd. Esta serd vuestra
suerte. Asi dijeron cuando hicieron saber su voluntad a los animales pequefios y grandes que
hay sobre la faz de la tierra.

Luego quisieron probar suerte nuevamente, quisieron hacer otra tentativa y quisieron
probar de nuevo a que los adoraran.

Pero no pudieron entender su lenguaje entre ellos mismos, nada pudieron conseguir y
nada pudieron hacer. Por esta razén fueron inmoladas sus carnes y fueron condenados a ser
comidos y matados los animales que existen sobre la faz de la tierra.

Por este motivo hubo que hacer una nueva tentativa de crear y formar al hombre por el
Creador, el Formador y los Progenitores.

—;A probar otra vez! Ya se acercan el amanecer y la aurora; jhagamos al que nos susten-
tard y alimentard! ;C6mo haremos para ser invocados, para ser recordados sobre la tierra? Ya
hemos probado con nuestras primeras obras, nuestras primeras criaturas; pero no se pudo
lograr que fuésemos alabados y venerados por ellos. Asi, pues, probemos a hacer unos seres
obedientes, respetuosos, que nos sustenten y alimenten. Asi dijeron.

Entonces fue la creacién y la formacién. De tierra, de lodo hicieron la carne [del hombre].
Pero vieron que no estaba bien, porque se deshacia, estaba blando, no tenia movimiento, no
tenia fuerza, se caia, estaba aguado, no movia la cabeza, la cara se le iba para un lado, tenfa un
cuello muy grande, no podia ver para atrds. Al principio hablaba, pero no tenfa entendimiento.
Répidamente se humedecié dentro del agua y no se pudo sostener.

Y dijeron el Creador y el Formador: echemos las suertes, porque no podrd andar ni mul-
tiplicarse. Que se haga una consulta acerca de esto, dijeron.

Entonces desbarataron y deshicieron su obra y su creacién. Y en seguida dijeron: —; C6mo
haremos para perfeccionar, para hacer bien a nuestros adoradores, a nuestros invocadores?

Asf dijeron cuando de nuevo consultaron entre si: —Digdmosles a Ixpiyacoc, Ixmucané,
Hunahpu-Vuch, Hunahpu-Utid: {Probad suerte otra vez! jProbad a hacer la creacién! Asi di-
jeron entre si el Creador y el Formador cuando hablaron a Ixpiyacoc e Ixmucané.

En seguida les hablaron a aquellos adivinos, la abuela del dia, la abuela del alba, que asi
eran llamados por el Creador y el Formador, y cuyos nombres eran Ixpiyacoc e Ixmucané.

Y dijeron Huracdn, Tepeu y Gucumatz, cuando le hablaron al agorero, al sacrificador,
que son los adivinos: —Hay que reunirse y encontrar los medios para que el hombre que
formemos, el hombre que vamos a crear nos sostenga y alimente, nos invoque y se acuerde
de nosotros.

—Entrad, pues, en consulta, abuela, abuelo, nuestra abuela, nuestro abuelo, Ixpiyacoc,
Ixmucané, haced que aclare, que amanezca, que seamos invocados, que seamos adorados,
que seamos recordados por el hombre creado, por el hombre formado, por el hombre mortal,
haced que asi se haga.

ERNESTO DE LA TORRE

formacion Antologia 1.indd 38 31/07/20 16:31



formacion Antologia 1.indd 39

[39]

—Dad a conocer vuestra naturaleza. Hunahpua-Vuch, Hunahpua-Utit, dos veces madre,
dos veces padre, Nim-Ac, Nimd-Tzifs, el Sefior de la esmeralda, el joyero, el escultor, el ta-
llador, el Sefior de los hermosos platos, el Sefior de la verde jicara, el maestro de la resina, el
maestro Toltecat, la abuela del sol, la abuela del alba, que asi seréis llamados por nuestras
obras y nuestras criaturas.

—Echad la suerte con vuestros granos de maiz, y de tzité y asi se hard y resultard si labra-
remos o tallaremos su boca y sus 0jos en madera. Asi les fue dicho a los adivinos.

A continuacién vino la adivinacion, la echada de la suerte con el maiz y el tzité. —Suerte!
jCriatural, les dijeron entonces una vieja y un viejo. Y este viejo era el de las suertes del tzité, el
llamado Ixpiyacoc. Y la vieja era la adivina, la formadora, que se llamaba Chiricdn Ixmucané.

Y comenzando la adivinacién, dijeron asf: jQue se junten y que se encuentren! jHablad,
que os oigamos, decid, declarad si conviene que se junte la madera y que sea labrada por el
Creador y el Formador, y si éste [el hombre de madera] es el que nos ha de sustentar y alimen-
tar cuando aclare, cuando amanezca!

T4, maiz; tq, tzité; ta, suerte; t4, criatura: junios, ayuntaos!, les dijeron al maiz, al tzité, a
la suerte, a la criatura. {Ven a sacrificar aqui, Corazén del Cielo; no castiguéis a Tepeu y Gu-
cumatz!

Entonces hablaron y dijeron la verdad: —Buenos saldrdn vuestros mufiecos hechos de
madera; hablardn y conversardn sobre la faz de la tierra.

—ijAsi seal, contestaron, cuando hablaron.

Y al instante fueron hechos los mufiecos labrados en madera. Se parecian al hombre, ha-
blaban como el hombre y poblaron la superficie de la tierra.

Existieron y se multiplicaron; tuvieron hijos, tuvieron hijos los mufiecos de palo; pero no
tenian alma, ni entendimiento, no se acordaban de su Creador, de su Formador, caminaban
sin rumbo y andaban a gatas.

Ya no se acordaban del Corazén del Cielo y por eso cayeron en desgracia. Fue solamente
un ensayo, una muestra de hombres. Hablaban al principio, pero su cara estaba enjuta; sus
pies y sus manos no tenfan consistencia; no tenfan sangre, ni substancia, ni humedad, ni gor-
dura; sus mejillas estaban secas, secos sus pies y sus manos, y amarillas sus carnes.

Asf, ya no pensaban en el Creador ni en el Formador, en los que les daban el ser y, cuida-
ban de ellos.

Estos fueron los primeros hombres que en gran ntimero existieron sobre la faz de la tierra.

En seguida fueron aniquilados, destruidos y deshechos los mufiecos de palo, y recibieron
la muerte.

Una inundacién fue producida por el Corazén del Cielo; un gran diluvio se formé, que
cay? sobre las cabezas de los muifiecos de palo.

De tzité se hizo la carne del hombre, pero cuando la mujer fue labrada por el Creador y el
Formador, se hizo de espadania la carne de la mujer. Estos materiales quisieron el Creador
y el Fundador que entraran en su composicion.

Pero no pensaban, no hablaban con su Creador, su Formador, que los habia hecho, que los
habia creado. Y por esta razén fueron muertos, fueron anegados. Una resina abundante vino
del cielo. El llamado Xocotcovach llegé y les vaci6 los ojos; Camalotz vino a cortarles la cabeza;
y vino Cotzbalam y les devoro las carnes. El Tucumbalam llegé también y les quebré y magull6
los huesos y los nervios, les molié y desmoroné los huesos.
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Y esto fue para castigarlos porque no habian pensado en su madre, ni en su padre, el
Corazén del Cielo, llamado Huracdn. Y por este motivo se obscureci6 la faz de la tierra y co-
menz6 una lluvia negra, una lluvia de dia, una lluvia de noche.

Llegaron entonces los animales pequefios, los animales grandes, y los palos y las piedras
les golpearon las caras. Y se pusieron todos a hablar; sus tinajas, sus comales, sus platos, sus
ollas, sus perros, sus piedras de moler, todos se levantaron y les golpearon las caras.

—Mucho mal nos haciais; nos comiais, y nosotros ahora os morderemos—, les dijeron sus
perros y sus aves de corral.

Y las piedras de moler: —FEramos atormentadas por vosotros; cada dia, cada dia, de no-
che, al amanecer, todo el tiempo hacian holi, holi, buqui, buqui nuestras caras, a causa de
vosotros. Este era el tributo que os pagédbamos. Pero ahora que habéis dejado de ser hombres
probaréis nuestras fuerzas. Moleremos y reduciremos a polvo vuestras carnes, les dijeron sus
piedras de moler.

Y he aqui que sus perros hablaron y les dijeron: —; Por qué no nos dabais nuestra comida?
Nosotros s6lo estdbamos mirando y vosotros nos perseguiais y nos echabais fuera. Siempre
tenfais listo un palo para pegarnos mientras comdiais.

Asi era como nos tratabais. Nosotros no podiamos hablar. Quizds no os diéramos muerte
ahora; pero jpor qué no reflexionabais, por qué no pensabais en vosotros mismos? Ahora
nosotros os destruiremos, ahora probaréis vosotros los dientes que hay en nuestra boca: os
devoraremos, dijeron los perros, y luego les destrozaron las caras.

Y sus comales, sus ollas les hablaron asi: —Dolor y sufrimiento nos causabais. Nuestra
boca y nuestras caras estaban tiznadas, siempre estdbamos puestos sobre el fuego y nos que-
mabais como si no sintiéramos dolor. Ahora probaréis vosotros, os quemaremos, dijeron sus
ollas, y todos les destrozaron las caras. Las piedras del hogar, que estaban amontonadas, se
arrojaron directamente desde el fuego contra sus cabezas para hacerlos sufrir.

A toda prisa corrian, desesperados [los hombres de palo]; querian subirse sobre las casas
y las casas se cafan y los arrojaban al suelo; querfan subirse sobre los drboles y los drboles los
lanzaban a lo lejos; querian entrar en las cavernas y las cavernas los rechazaban.

Asi fue la ruina de los hombres que habian sido creados y formados, de los hombres he-
chos para ser destruidos y aniquilados: a todos les fueron destrozadas las bocas y las caras.

Y dicen que la descendencia de aquéllos son los monos que existen ahora en los bosques;
éstos son la muestra de aquéllos, porque de palo fue hecha su carne por el Creador y el For-
mador.

Y por esta razén el mono se parece al hombre, es la muestra de una generaciéon de hombres
creados, de hombres formados que eran solamente mufiecos y hechos solamente de madera.

Leyenda de la princesa Ixquic

Esta es la historia de una doncella, hija de un sefior llamado Cuchumaquic.

Llegaron estas noticias a oidos de una doncella, hija de un sefior. El nombre del padre era
Cuchumagquic y el de la doncella Ixquic. Cuando ella oy la historia de los frutos del arbol, que
fue contada por su padre, se qued6 admirada de oirla.
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—Por qué no he de ir a ver ese drbol que cuentan? —exclamé la joven—. Ciertamente
deben ser sabrosos los frutos de que oigo hablar—. A continuacién se puso en camino ella sola
y llegé al pie del drbol que estaba sembrado en Pucbal-Chah.

—jAh! —exclam6—, ;qué frutos son los que produce este drbol? ;No es admirable ver
cémo se ha cubierto de frutos? ;Me he de morir, me perderé si corto uno de estos frutos? —
dijo la doncella.

Hablé entonces la calavera que estaba entre las ramas del drbol y dijo: —;Qué es lo que
quieres? Estos objetos redondos que cubren las ramas del drbol no son mds que calaveras—.
Asi dijo la cabeza de Hun-Hunahpt dirigiéndose a la joven—. ;Por ventura los deseas? -agre-
g0.

—Si, los deseo —contestd la doncella.

—Muy bien —dijo la calavera—. Extiende hacia acd tu mano derecha.

—Bien —replico la joven, y levantando su mano derecha, la extendi6 en direccién a la
calavera.

En este instante la calavera lanzé un chisguete de saliva que fue a caer directamente en
la palma de la mano de la doncella. Mirése ésta rdpidamente y con atencién la palma de la
mano, pero la saliva de la calavera ya no estaba en su mano.

—En mi saliva y en mi baba te he dado mi descendencia —dijo la voz en el drbol—. Ahora
mi cabeza ya no tiene nada encima, no es mds que una calavera despojada de la carne. Asi es
la cabeza de los grandes principes, la carne es lo dnico que les da una hermosa apariencia. Y
cuando mueren, espdntanse los hombres a causa de los huesos. Asi es también la naturaleza
de los hijos, que son como la saliva y la baba, ya sean hijos de un Sefior, de un hombre sabio
o de un orador. Su condicién no se pierde cuando se van, sino se hereda; no se extingue ni
desaparece la imagen del Sefior, del hombre sabio o del orador, sino que la dejan a sus hijas y
a los hijos que engendran. Esto mismo he hecho yo contigo. Sube, pues, a la superficie de la
tierra, que no morirds. Confia en mi palabra que asi serd, dijo la cabeza de Hun-Hunahpt y
de Vacub-Hunahpu.

Y todo lo que tan acertadamente hicieron fue por mandato de Huracén, Chipi-Caculbd y
Raxa-Caculba.

Volvidse en seguida a su casa la doncella después que le fueron hechas todas estas adver-
tencias, habiendo concebido inmediatamente los hijos en su vientre por la sola virtud de la
saliva. Y asi fueron engendrados Hunahpt e Ixbalanqué.

Llego, pues, la joven a su casa y después de haberse cumplido seis meses, fue advertido
su estado por su padre, el llamado Cuchumaquic. Al instante fue descubierto el secreto de la
joven por el padre, al observar que estaba embarazada.

Reuniéronse entonces en consejo todos los Sefiores Hun-Camé y Vucub-Camé con Cu-
chumaquic.

—M i hija estd prefiada. Sefiores; ha sido deshonrada —exclamé el Cuchumaquic cuando
compareci6 ante los Sefiores.

—Estd bien —dijeron éstos—. Obligala a declarar la verdad y si se niega a hablar, castiga-
la; que la lleven a sacrificar lejos de aqui.

—Muy bien, respetables Sefiores contestd. — A continuacién interrogé a su hija:

—¢De quién es el hijo que tienes en el vientre, hija mia? Y ella contesté: —No tengo hijo,
sefior padre, aiin no he conocido varén.
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—Estd bien —replicé. Positivamente eres una ramera. Llevadla a sacrificar, sefiores Ahpop
Achih; traedme el corazén dentro de una jicara y volved hoy mismo ante los Sefiores. Les dijo
a los buhos.

Los cuatro mensajeros tomaron la jicara y se marcharon llevando en sus brazos a la joven
y llevando también el cuchillo de pedernal para sacrificarla.

Y ella les dijo: —No es posible que me matéis, joh mensajeros!, porque no es una des-
honra lo que llevo en el vientre, sino que se engendré solo cuando fui a admirar la cabeza de
Hun-Hunahpd, que estaba en Pucbal-Chah. Asi, pues, no debéis sacrificarme, joh mensajeros!
—dijo la joven, dirigiéndose a ellos.

—¢Y qué pondremos en lugar de tu corazén? Se nos ha dicho por tu padre: “Traedme el
corazon, volved ante los Sefiores, cumplid vuestro deber y atended juntos a la obra, traedlo
pronto en la jicara, poned el corazén en el fondo de lajicara”. ; Acaso no se nos hablé asi? ;Qué
le daremos entre la jicara? Nosotros bien quisiéramos que no murieras, dijeron los mensajeros.

—Muy bien, pero este corazén no les pertenece a ellos. Tampoco debe ser aqui vuestra
morada, ni debéis tolerar que os obliguen a matar a los hombres. Después serdn ciertamente
vuestros los verdaderos criminales y mios serdn en seguida Hun-Camé y Vucub-Camé. Asi,
pues, la sangre y sélo la sangre serd de ellos y estara en su presencia. Tampoco puede ser que
este corazén sea quemado ante ellos. Recoged el producto de este drbol, dijo la doncella. El
jugo rojo broté del drbol, cay6 en la jicara y en seguida se hizo una bola resplandeciente que
tomo la forma de un corazén hecho con la savia que corria de aquel drbol encarnado. Seme-
jante a la sangre brotaba la savia del drbol, imitando la verdadera sangre. Luego se coagul6
alli dentro la sangre, o sea la savia del drbol rojo, y se cubrié de una capa muy encendida como
de sangre al coagularse dentro de la jicara, mientras que el drbol resplandecia por obra de la
doncella. Llamdbase Arbol rojo de grana, pero [desde entonces] tomé el nombre de la Sangre
porque a su savia se le llama la Sangre.

—Alld en la tierra seréis amados y tendréis vuestro contento —dijo la joven a los bihos.

—Esta bien, nifia. Nosotros nos iremos alld, subiremos a servirte; td, sigue tu camino
mientras nosotros vamos a presentar la savia en lugar de tu corazén ante los Sefiores -dijeron
los mensajeros.

Cuando llegaron a presencia de los Sefiores, estaban todos aguardando.

—Se ha terminado eso? —pregunté Hun-Camé.

—Todo estd concluido, Sefiores. Aqui estd el corazén en el fondo de la jicara.

—Muy bien. Veamos -exclam¢é Hun-Camé. Y cogiéndolo con los dedos lo levanté, se rom-
pio la corteza y comenzé a derramarse la sangre de vivo color rojo.

—Atizad bien el fuego y ponedlo sobre las brasas —dijo Hun-Camé.

En seguida lo arrojaron al fuego y comenzaron a sentir el olor los de Xibalba, y levantan-
dose todos se acercaron y ciertamente sentian muy dulce la fragancia de la sangre.

Y mientras ellos se quedaban pensativos, se marcharon los bihos, los servidores de la
doncella, remontaron el vuelo en bandada desde el abismo hacia la tierra y los cuatro se con-
virtieron en sus servidores.

Asf fueron vencidos los Sefiores de Xibalba. Por la doncella fueron engafiados todos.

fant
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CHILAM BALAM
DE CHUMAYEL

Ernesto de la Torre!

I_ os Libros de Chilam Balam son varios manuscritos mayas, que contienen textos de
diferentes épocas y estilos, con un contenido religioso profético, médico e histdrico,
principalmente cronolégico. Su nombre deriva del de un sacerdote, Chilam Balam. Entre
los mds importantes se cuentan los de Mani, Tizimin y Chumayel, los cuales constituyen un
todo estudiado a fondo por Alfredo Barrera Vdzquez, quien considera que “las versiones
de los tres no contienen variantes de fondo, excepto que ninguna es completa en si misma,
debido a omisiones involuntarias o a defectos del original copiado”. En ellas se notan cla-
ramente cuatro partes auténomas, pero ligadas cronolégicamente, siendo las dos primeras
introducciones que relatan las migraciones de dos de las principales facciones presentes
en el momento de la Conquista, la ltza y la Xiu. La parte tercera se refiere a la época de la
Liga de Mayapdn y la cuarta a la época del Descubrimiento. “El lapso de tiempo que ellas
historian es de casi doce siglos. Sus textos, principalmente del Chilam Balam de Chumayel,
provienen directamente de antiguos cantos o relaciones poemaéticos, transmitidos oralmente
y los cuales fueron escritos en caracteres europeos en los afios posteriores a la Conquista.
Su valor cultural, tanto literario como histérico ha sido bien apreciado por eminentes cono-
cedores entre los cuales sobresalen Antonio Mediz Bolio, a quien se deben varias versiones,
entre otras la publicada por la Universidad Nacional de México: Libro de Chilam Balam de
Chumayel, Prélogo y traduccién del idioma maya al castellano por... México, Ediciones de
la Universidad Nacional Auténoma, 1941, xim-196 p. ils. (Biblioteca del Estudiante Univer-
sitario, 21); Alfredo Barrera Vdzquez, y Silvia Rendén, El libro de los libros de Chilam Balam,
traduccion de sus textos paralelos por... basada en el estudio, cotejo y reconstruccién hechos
por el primero, con introducciones y notas, la. ed. México, Fondo de Cultura Econémica,
1948, 270 p., ils. (Biblioteca Americana 8); Alfredo Barrera Vdzquez and Sylvanus Griswold
Morley, The Maya Chronicles, Washington D.C., Carnegie Institution of Washington, 1949, [8]
186 p., ils., mapas, grafs., (Contributions to American Anthropology and History, Vol. x, Nos. 48-
51); Ralph L. Roys, The Book of Chilam Balam of Chumayel, Washington, Carnegie Institution
of Washington, 1933, vii-229 p., ils., Mapas. (Carnegie Institution of Washington, No. 438.).

1 Ernesto de la Torre, Lecturas histéricas mexicanas, México, ith-unam, 19xx, t. 2. En linea: <http://www.

historicas.unam.mx/ publicaciones/ publicadigital /libros /lecturas/ T1/LHMT1_002.pdf>
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Libro de los antiguos dioses?

La relacién de la historia de esta tierra, en su tiempo, se hacia en pinturas: porque no habia llega-
do el dia en que se usaran estos papeles y esta muchedumbre de palabras; para que se preguntara
a los antiguos hombres mayas si sabian cémo nacieron y cémo fundaron su tierra en esta region.

Dentro del Once Ahau Kattn fue cuando salié Ah-Mucen Cab a vendar los ojos de los Trece
dioses. No supieron su nombre. Solamente sus hermanas y sus hijos se lo dijeron, y tampoco
podian ver su cara. Era el momento en que acababa de despertar la tierra. No sabian lo que iba
a suceder.

Y fueron cogidos los Trece dioses por los Nueve dioses. Y llovi6 fuego, y llovié ceniza y caye-
ron drboles y piedras. Y vino el golpearse los arboles y las piedras unos con otras.

Y fueron cogidos los Trece dioses, y fue rota su cabeza y abofeteado su rostro, y fueron escu-
pidos, y se los cargaron a las espaldas. Y fue robada su Serpiente de Vida, con los cascabeles de
su cola, y con ella, fueron cogidas sus plumas de quetzal. Y cogieron habas molidas junto con su
semen y, junto con su corazon, semilla molida de calabaza, y semilla gruesa molida de calabaza,
y frijoles molidos. Y El, que es eterno, lo envolvié y lo at6 todo junto, y se fue al decimotercero
piso del cielo.

Y entonces cayeron su piel y las puntas de sus huesos aqui sobre la tierra. Y fue entonces que
se escap6 su corazon, porque los Trece dioses no querian que se les fuera su corazén y su semilla.
Y fueron matados a flechazos los huérfanos, los desamparados y las viudas, que vivian sin fuerza
para vivir.

Y fueron enterrados por la orilla de la arena en las olas del mar. Y entonces, en un solo golpe
de agua, llegaron las aguas. Y cuando fue robada la Gran Serpiente, se desplom¢ el firmamento y
hundié la tierra. Entonces los Cuatro dioses, los Cuatro Bacab, lo nivelaron todo. En el momento
en que acabé la nivelacién, se afirmaron en sus lugares para ordenar a los hombres amarillos.

Y se levant6 el Primer Arbol Blanco, en el Norte. Y se levant6 el arco del cielo, sefial de la
destruccién de abajo. Cuando estaba alzado el Primer Arbol Blanco, se levanté el Primer Arbol
Negro, y en él se posé el péjaro de pecho negro. Y se levanté el Primer Arbol Amarillo, y en sefial
de la destruccién de abajo, se posé el péjaro de pecho amarillo. Y se oyeron los pasos de los hom-
bres amarillos, los de semblante amarillo.

Y se levant6 la Gran Madre Ceiba, en medio del recuerdo de la destruccién de la tierra. Se
asentd derecha y alzé su copa, pidiendo hojas eternas. Y con sus ramas y sus raices llamaba a su
Sefior.

Y se levant6 Chac-piltec, al Oriente de la tierra. Y llamaba a su Sefior. Y se alzé Zac-piltec, al
Norte de la tierra. Y llamaba a su Sefior. Y se levant6 Lahun-chan, y llamaba a su Sefior. Y se alz6
Kanpiltec, y llamaba a su Sefior. Estas son las Voluntades de la tierra.

A esa hora, Uuc-cheknal vino a la Séptima capa del cielo. Cuando bajé, pisé las espaldas de
Itzam-cab-Aim el asi llamado. Bajé mientras se limpiaban la tierra y el cielo.

Y caminaba por la cuarta candela, por la cuarta capa de las estrellas. No se habfa alumbrado
la tierra. No habia sol, no habia noche, no habia luna. Se despertaron cuando estaba despertando

Fuente: Libro de Chilam Balam de Chumayel. Prélogo y traduccién del idioma maya al castellano por Antonio
Médiz Bolio. México, Edic. de la Universidad Nacional Auténoma, 1941. xu-96 p., (Biblioteca del Estudiante
Universitario, 21.)
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la tierra. Y entonces despert? la tierra, en este momento desperto la tierra. Infinitos escalones de
tiempo y siete lunas mds se contaron desde que despert6 la tierra, y entonces amanecié para ellos.

Se sinti6 el Reinado del Segundo Tiempo, el Reinado del Tercer Tiempo. Y entonces empe-
zaron a llorar los Trece dioses. Lloraban ante el dios Chacab, que era el que entonces reinaba en
su estera roja.

Por ello se enrojecié el Primer Arbol de la tierra y se enrojeci6 la inmensidad de la tierra.
Grandes pecadores de espiritu eran. No era llegado el dia de su poder.

Lo mismo lloraban los Nueve dioses. Y he aqui que lleg el ordenamiento de la medida del
tiempo, en la estera roja. Y llegaron los Nueve dioses, los de cabezas puntiagudas y traseros pe-
lados. Se sentaron en su estera. Y entonces fue que bajé la opresiéon desde el centro del cielo, el
poder despético, los Reyes tiranos.

Y entonces se alzé Chac-edz, el del gesto rojo. Y entonces se paré el Rey del gesto blanco. Y
entonces se levanto el del gesto negro. Y entonces se par6 el del gesto amarillo.

Y entonces se alzé Chactenel Ahau, con su estera y su trono. Y llegé Zactemal, con su estera
y su trono. Y se alz6 Ek-tenel Ahau con su estera y su trono. Y se paré Kan-tenel-Ahau, con su
estera y su trono. Crefan que eran dioses; pero tal vez no eran dioses. No derramaban semillas, ni
llovian agua. Pedazo a pedazo decian que se juntaban; pero no decfan lo que amaban.

Duro era su semblante. Lleg6 el duro tiempo y pesadas miserias vinieron bajo su poder.
Cuando llegaron a asentarse muy alto en la medida de su tiempo, se avivo el fuego del sol, y
se acercé su cara y quemo la tierra y el ropaje de los reyes. Y esta es la causa de que se llore su
reinado.

En el dia magnifico de poderio y magnifico de hermosura, en el dia en que se entienda el
entendimiento de los dioses, se levantard la cosecha y serd el tiempo de recoger. Y desaparecerd
el “animal malo”.

Y cuando levante su drbol Ah Muuc, que es el que sale a su camino, el que sale a sucederle,
serd el tristisimo tiempo en que sean recogidas las mariposas, y entonces vendrd la infinita amar-
gura.

Esa es la que viene, cuando hayan caido tres lunas, en el tiempo del Tres Ahau Kattin, y des-
pués de tres porciones de afios, encajados dentro del Tres Ahau Kattn; cuando vaya a aparecer
el otro Kattin, el de tres panes, el de tres aguas. Estrecho serd su don de vida, y misero su jugo. Y
eso comerd y eso beberd.

Beberd granizo y comeré las desparramadas hojas de la chaya. Eso sucederd aqui, en la Tierra
de la Tristeza, Padre, dentro del Noveno afio, en el tiempo en que estén aqui los extranjeros.

Se pide la carga del Kattn, de todos los afios del Trece Ahau Kattin. Entonces abre sus pies
el Once Ahau, entonces baja la palabra del Eterno a la punta de su lengua. Cuando baja, se pre-
gunta la carga del Kattin.

Nueve eran sus cargas, cuando bajé del cielo. El dia de Kan fue el dia en que se amarré su
carga. Fue cuando baj6 agua venida del cielo, para el segundo nacimiento, de la casa del de los
“innumerables afios”.

Al mismo tiempo baj6é Bolon Mayel. Dulce era su boca y la punta de su lengua. Dulces
eran sus sesos. Y alli bajaron cuatro Gigantes que en dnforas de barro trafan las mieles de
las flores.

De ellas salieron: la del hondo céliz rojo, la del hondo cdliz blanco, la del hondo céliz negro,
la del hondo cdliz amarillo. Y la que es ancha y la que es desviada. Y al mismo tiempo, sali6 la
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flor que es regada y la que es agujereada; y la flor ondulada del cacao y la que nunca es chupada,
y la flor del espiritu de color, y la que siempre es flor, y la que tiene el tallo cojo. Estas flores que
salieron, eran las Comayeles, las madres de las flores.

Y salieron olorosos sacerdotes, olorosos reyes, olorosos jefes de guerreros, servidores del
dios de la Flor. Cuando éste bajo, no tenfa semejante. “Miradle —decian—, no se derrama lo
que es su carga”.

Y entonces sali6 “la flor que es efimera” y meti el pecado de los Nueve dioses. El tercer
afo es el tiempo en que se dice que sucedi6, cuando no habia llegado a ser creado el dios del
infierno.

Y bajé Pizlimtec, el de los huesos verdes, al pie de la flor, y el que es Eterno lo transformé en
colibri. Y entonces chupé la miel de la flor, de la flor de los nueve pétalos, hasta lo mds adentro
de ella. Y entonces tomo por esposa a la flor vacia, y sali6 el espiritu de la flor a vagar. Cuando
se abrio el cdliz de esta flor, el Sol estaba dentro, y en medio de ella se lefa su nombre. Y sucedié
que suspiraron llenos de deseo los Trece dioses. No sabian que asf bajaba el pecado a su estera;
eran dioses a su entender. Sucedi6 que de flores fue su estera, de flores su silla, y flores hubo en
sus cabellos. Envidioso su asiento, envidioso su caminar, envidioso su plato, envidioso su vaso,
envidioso su corazén, envidioso su entendimiento, envidioso su pensamiento, envidiosa su
boca, robado el tiempo de su sefiorio.

En el tiempo en que esté en pie, en el tiempo en que tenga fuerza su adoracién en los labios
de su boca, lo que coma detrds de la palma de su mano, la sustancia que muerda, no serd palo
ni serd piedra. Rojo despojo habré en sus diez muelas.

Llegard con su cara de pecado, con su hablar de pecado, con su ensefianza de pecado, con su
entendimiento pecador. Y pecado serd su caminar. Llegara con los ojos vendados y enrojecerd
su estera. Durante su poderio, se olvidard de su padre, se olvidard de su madre que lo dio a luz.
Ardiendo su corazoén, solo entre los huérfanos, agraviador de su padre, en medio de los que no
tienen casa, ha de caminar, borracho su semblante, perdido su entendimiento, al lugar de su pa-
dre, al lugar de su madre. No tiene bondad, no hay bien en su corazén; solamente un poco hay
en la punta de su lengua. No sabe cémo ha de acabar, no sabe lo que hay al fin de su reinado, ni
lo que va a acabar con el tiempo de su poder.

Estos Nueve Dioses se manifestardn en nueve rostros de Hombres-Reyes, de estera del Se-
gundo Tiempo, de trono del Segundo Tiempo, venidos dentro del Tres Ahau Katan.

Habrd un nuevo Sefior de esta tierra. Dolorosamente se afirmard el curso del Kattin que
viene, cuando acabe el tiempo del Tres Ahau Kattn, el tiempo en que los hijos serdn vendidos,
el que estard encima del orgullo de los Itzaes.

Un tiempo abrasador, después un tiempo de frescura. El largo de una Piedra, es el castigo
del pecado de orgullo de los ltzaes. Los Nueve Dioses acabardn el curso del Tres Ahau Katdn.
Y entonces serd entendido el entendimiento de los dioses de la tierra. Cuando haya acabado
el Kattn, se verd aparecer el linaje de los nobles Principes, y a nuevos hombres sabios y a los
descendientes de los Principes cuyos rostros fueron estrujados contra el suelo, los que fueron
insultados por el rabioso de su tiempo, por los locos de su Katdn, por el hijo del mal que les 1la-
mo6 “hijos de la pereza”; 1os que nacieron cuando despert? la tierra, dentro del Tres Ahau Katutn.

Asf acabardn su poder aquellos para quienes Dios tiene dos caras.

Sant
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EL PUEBLO DEL SOL

Alfonso Caso

E 1 tema de la religion de los antiguos mexicanos ha sido estudiado por Alfonso Caso
en diversas ocasiones. En 1936 publicé un pequefio trabajo titulado La religion de los
aztecas. Mas tarde el propio autor reelaboré ese optisculo y sacé a luz, en 1953, una obra
titulada EI pueblo del Sol. En ella atiende a cuestiones como las de la magia y la religién y el
cardcter propio de las creencias y ritos de los aztecas. Se ocupa asimismo de las antiguas
doctrinas acerca del origen de los dioses y los hombres. También ofrece una descripcién de
los atributos de las mds importantes deidades dentro del panteén azteca.

En esta antologia se transcribe el capitulo final de ese libro, que lleva precisamente el
mismo titulo de toda la obra, EI pueblo del Sol. En él Alfonso Caso presenta lo que, a su jui-
cio, fue el meollo de la religiosidad de los aztecas, aquello que ayuda a entender cémo, en
relativamente poco tiempo, llegaron a alcanzar la hegemonia en el &mbito de Mesoamérica.

Por la breve descripcién que hemos hecho, se comprenderd la enorme importancia que
tenia la religion para el pueblo azteca. Era tan grande, que podemos decir, sin exagerar, que su
existencia giraba totalmente alrededor de la religién, y no habia un solo acto de la vida pu-
blica y privada que no estuviera tefiido por el sentimiento religioso.

La religion era el factor preponderante, e intervenia como causa hasta en aquellas acti-
vidades que nos parecen a nosotros mds ajenas al sentimiento religioso, como los deportes,
los juegos y la guerra. Regulaba el comercio, la politica, la conquista, e intervenia en
todos los actos del individuo, desde que nacia hasta que los sacerdotes quemaban su cadé-
ver y enterraban sus cenizas. Era la suprema razén de las acciones individuales y la razén
de Estado fundamental.

Podemos definir la organizacién politica azteca diciendo que era una teocracia militar,
pero en la que el fin guerrero estaba subordinado al fin religioso y en la que el mismo empe-
rador, o mds propiamente Tlacatecuhtli, era un sacerdote, y él y todos los altos funcionarios
del Estado habian sido educados en una escuela sacerdotal, como era el Calmécac.

Pero si la religién influfa de un modo preponderante en la organizacién politica, era
también preponderante en la organizacién social, y los clanes o calpullis, que los espafioles
tradujeron por barrios, no s6lo eran divisiones territoriales, puesto que estaban bajo la ad-
vocacién de un dios particular y eran la continuacién de las antiguas familias, unidas no
por el lazo de parentesco biolégico, sino por el del parentesco religioso que derivaba de la
comunidad de culto al dios tutelar.

Por eso vemos que los ancianos de cada barrio tenfan una injerencia muy directa en la
vida privada de las familias individuales y que se les consultaba para celebrar los matrimo-

! Alfonso Caso, El pueblo del Sol, México, Fondo de Cultura Econémica, 1953, pp. 117-125.
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nios, para el ingreso de los jovenes en las escuelas o en el ejército, y para cualquier asunto
que revestia cierta solemnidad o importancia.

(Cudl es la explicacion de esta omnipresencia de la religién? No podriamos entenderlo
si no comprendemos que el azteca se sentia ser un pueblo con una misién; un pueblo elegi-
do por el dios tribal para que se cumpla el destino del mundo y se realice el ideal humano
tal como ellos lo entendian.

El azteca es el pueblo del Sol; su ciudad, Tenochtitldn, se ha fundado en el sitio en que
el dguila, representante de Huitzilopochtli, se posa sobre el nopal de piedra, en el centro
de la isla que estaba en el lago de la Luna, el Meztliapan, como se llamaba esotéricamente al
lago de Texcoco. Allf, donde fue arrojado el corazén del primer sacrificado, alli debia brotar
el drbol espinoso, el drbol del sacrificio, que representa el lugar de las espinas, Huitztlampa,
la tierra del Sol, hacia donde saliera en peregrinacion la tribu, partiendo de la tierra blanca,
Aztlan.

Y sus sacerdotes, los conductores de la peregrinacion, les habian dicho que sélo cuando
el Sol, representado por el dguila, se posara sobre el nopal espinoso, cuyas tunas rojas son
como corazones humanos, sélo en ese lugar habian de descansar y de fundar la ciudad,
porque eso representaba que el pueblo del Sol, el pueblo elegido por Huitzilopochtli, habria
llegado al sitio desde donde debia engrandecerse y transformarse en el sefior del mundo, y
en el instrumento con el cual el dios iba a realizar grandes proezas. Por eso les dice:

De verdad os iré conduciendo adonde habréis de ir; apareceré como dguila blanca; por
donde haydis de ir, os iré voceando; id viéndome nomds; y cuando llegue alli, adonde
me parezca bien que vosotros vaydis a asentaros, alli posaré, alli me veréis; de modo que
luego alli haced mi adoratorio, mi casa, mi cama de hierba, donde yo estuve levantado
para volar; y alli la gente haréd casa, os asentaréis.

La primera cosa que os adornard serd la cualidad de dguila, la cualidad de tigre, la
Guerra Sagrada, flecha y escudo; esto es lo que comeréis, lo que iréis necesitando; de
modo que andaréis atemorizando: en pago de vuestro valor andaréis venciendo, andaréis
destruyendo a todos los plebeyos y pobladores que ya estdn asentados alli, en cuanto sitio
iréis viendo.

Y ofrece, para los conquistadores y hombres valientes, las mantas labradas, los maxtles, las
plumas colgantes de quetzal; para que sean sus divisas y sus escudos, y recibirdn “las cosas
en general: lo bueno, lo pldcido, lo fragante, la flor, el tabaco, el cantar: toda cosa cualquiera
que sea”.

Asimismo también fui yo mandado de esta venida, y se me dio por cargo traer armas,
arco, flechas y rodela; mi principal venida y mi oficio es la guerra, y yo asimismo con
mi pecho, cabeza y brazos, en todas partes tengo de ver y hacer mi oficio, en muchos
pueblos y gentes que hoy hay.

Primero he de conquistar en guerras para tener y nombrar mi casa de preciada esme-
ralda y oro y adornada de plumeria; adornada la casa de preciada esmeralda transparen-

ALFONSO CASO
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te como un cristal, y asimismo tener y poseer géneros de preciadas mazorcas, cacao, de
muchos colores algodén e hilados: todo lo tengo de ver y tener, pues me es mandado, y
mi oficio, y a eso vine.

Y en Coatepec les habia dicho:

Ea, mexicanos, que aqui, ha de ser vuestro cargo y oficio, aqui habéis de guardar y espe-
rar, y de cuatro partes cuadrantes del mundo, habéis de conquistar, ganar y avasallar para
vosotros; tened cuerpo, pecho, cabeza, brazos y fortaleza, pues os ha de costar asimismo
sudor, trabajo y pura sangre, para que vosotros alcancéis y gocéis las finas esmeraldas,
piedras de gran valor, oro, plata, fina plumeria, preciadas plumas de colores, fino cacao
de lejos venido, algodén de diversos tintes, diversas flores olorosas, diferentes maneras de
frutas muy suaves y sabrosas, y otras muchas cosas de mucho placer y contento.

El pueblo del Sol, conducido por los sacerdotes del dios, se establece en medio del lago de
la Luna, y de allf va a emprender su misién, que no es otra sino colaborar por medio del sa-
crificio humano en la fundacién césmica, que representa la ayuda que debe proporcionar el
hombre al Sol, para que pueda luchar contra la Luna y las estrellas, y vencerlas todos los dias.

Cada prisionero que toma el azteca es una estrella que debe ser sacrificada al Sol, para
alimentarlo con la sustancia mégica que representa la vida, y para fortalecerlo en el divino
combate; y el hombre-estrella que es sacrificado, pintado de blanco el cuerpo y con un anti-
faz negro, que significa la noche estrellada, ird a reforzar con su vida la vida del Sol.

De alli el orgullo del tenochca que se siente un colaborador de los dioses; que sabe que
su vida estd dedicada a mantener el orden del mundo y, asimismo, a luchar contra los po-
deres tenebrosos.

En cierto modo, de él depende que el universo siga existiendo; de él depende que los
dioses reciban su alimento, que derramen sobre la humanidad el beneficio de sus dédivas;
la luz del sol, la lluvia, que se forma en los montes y riega el maiz; el viento que corre por
las cafiadas y que puede traer las nubes o convertirse en huracén.

Pero siendo el azteca un soldado del Sol, teniendo como tiene esta misién divina, debe
también tener el premio. A él deben corresponder “las cosas en general, lo bueno, lo placi-
do, lo fragante, la flor, el tabaco, el cantar”.

Es claro que el azteca, como todo pueblo que se cree con una misién, estd mejor dis-
puesto a cumplirla, si de su cumplimiento se deriva el dominio sobre los otros pueblos. Ya
desde el siglo xvi la vocacién apostdlica y civilizadora de los pueblos europeos se encuentra
particularmente inflamada, cuando aquellos que van a salvar de la barbarie son poseedores
de riquezas que no pueden obtenerse en los paises civilizados: oro, especias y perlas en el
siglo xv1; petréleo, hule, carb6n, henequén y quina en el siglo xx.

El pueblo azteca, como todo pueblo imperialista, tuvo siempre una excusa para justificar
sus conquistas, para extender el dominio de la ciudad-estado Tenochtitldn, y convertir al rey
de México en el rey del mundo, Cem-Andhuac tlatoani, y a México Tenochtitldn en la capital
del Imperio, que titulaban Cem-Andhuac tenochca tlalpan, es decir “el mundo, tierra tenochca”.

EL PUEBLO DEL SOL
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La idea de que era un colaborador de los dioses; la concepcién de que cumplia con un deber
trascendental y que en su accién radicaba la posibilidad de que el mundo continuara vivien-
do permitieron al pueblo azteca sufrir las penalidades de su peregrinacion, radicarse en un
sitio que los pueblos mds ricos y mds cultos no habian aceptado, e imponerse a sus vecinos,
ensanchando constantemente su dominio, hasta que las huestes aztecas llevaron el poder de
Tenochtitldn a las costas del Atldntico y del Pacifico, y sometieron a pueblos mds adelantados
culturalmente y mds antiguos en la posesién de las tierras de la Altiplanicie y de las costas.

Pero, ademds de este ideal cosmolégico, el azteca crefa que tenfa también un ideal ético
que realizar.

La lucha del Sol contra los poderes de la noche no es s6lo una lucha de los dioses, es
también y sobre todo una lucha del bien contra el mal.

La mision del tenochca es estar al lado del Sol, que representa el bien, en contra de los
dioses espantables de la noche, simbolos del mal.

En consecuencia, el azteca debe emprender esta lucha ética hasta lograr que su caudillo
divino triunfe de los dioses malvados que planean la destruccién del hombre, y hasta lograr
que el hombre triunfe, asimismo, de los malévolos poderes que representan el pecado. Esta
concepcién del pecado significa principalmente la embriaguez y la incontinencia sexual, se-
gin ya hemos dicho; pero el pecado mds grave es la falta en la colaboracién con el plan divino;
es decir, la falta de cumplimiento a los deberes para con los dioses, o el temor en el combate.

Y claro estd que la virtud fundamental en este pueblo religioso y guerrero era el valor,
demostrado en el combate, y el estoicismo ante el dolor y la muerte. Por eso aun el macegual,
el plebeyo, adquiria rango por el mérito, y el rey podia ennoblecerlo haciéndolo caballero.

Pero frente a este ideal imperialista y religioso siempre hay un sentimiento de pesimis-
mo en el fondo del alma azteca; sabe que, a la postre, serd vencido su caudillo el Sol; tendra
que sucumbir en medio de terremotos espantosos y entonces triunfardn los poderes del
mal. Las estrellas y los planetas, capitaneados por la Luna, bajaran a la tierra, ya no por el
tenue hilo de arafia por el que de vez en cuando, en los dias de mala fortuna, bajan las fzit-
zimime, sino que en innumerables escuadrones de fieras espantosas descenderan del cielo,
y las estrellas acabardn con la humanidad.

Por eso para el azteca esta vida no es sino un transito; y ese sentimiento de pesimismo
y de angustia se manifiesta en su escultura vigorosa y terrible, y también tefiido de una
profunda tristeza, en su poesia, y asi dice:

Sélo venimos a dormir,

s6lo venimos a sofiar,

no es verdad, no es verdad

que venimos a vivir en la tierra.

En hierba de primavera nos convertimos;
llegan a reverdecer,

llegan a abrir sus corolas nuestros corazones;
pero nuestro cuerpo es como un rosal;

da algunas flores y se seca.

ALFONSO CASO

formacion Antologia 1.indd 50 31/07/20 16:31



formacion Antologia 1.indd 51

[51]

Este profundo sentimiento melancélico contrasta con el enérgico concepto de ser el pueblo
elegido; de ahi la contradiccién fundamental de la cultura azteca.

Pero si la religion fue para el azteca la fuerza y la causa de su vida; si lo llev6 de una a
otra costa de los mares e hizo de Tenochtitldn la reina del Andhuac, también constituy¢ la
limitacién fatal de su cultura, como en menor escala lo fue de todas las culturas indigenas
de México y Centroamérica.

La fuerza creadora de un pueblo joven tuvo que derivar necesariamente a la creacién de
obras religiosas, y lo mismo en el arte que en la ciencia, en la organizacién politica y social,
y en la filosoffa de la vida, la religién que fue impulso se convirtié después en freno, y la
creacién de obras con fines religiosos ahogé necesariamente la personalidad creadora de los
individuos y absorbié todas las posibilidades de desarrollo cultural.

Cuando los sorprendié la Conquista, los aztecas eran un pueblo rudo que no habia
alcanzado todavia el refinamiento cultural de los mayas, los toltecas, los totonacas o los
mixtecas; estaban en plena época de florecimiento, pero las viejas culturas indigenas que
habian desaparecido son una muestra elocuente de la esterilidad que alcanzaba al fin a esas
grandes civilizaciones, por la falta de un ideal constantemente progresivo, que las hiciera
concebir la vida como algo diferente a la repeticién, invariable y minuciosa, de las ceremo-
nias para honrar a los dioses.

Para las grandes culturas de Mesoamérica, la invencién técnica fue sustituida, en gran
parte, por el culto. La idea fundamental es que el hombre no tiene que resolver sus propios
problemas, sino rogar a los dioses que los resuelvan y se apiaden de los hombres. Para el
indigena mesoamericano, el sacrificio es el medio técnico para hacer que llueva, que el maiz
grane, que la enfermedad se acabe, que el padre o el esposo o el hijo regresen salvos de la
exepedicién de guerra o de comercio, que la esposa dé a luz un nifio fuerte y vigoroso. El
hombre por si mismo nada puede; su técnica es ineficaz; s6lo el sacrificio a los dioses los
inclina benévolos para resolver las necesidades humanas.

Esta profunda religiosidad del indio mexicano, que se conserva hasta nuestros dias, es
el hilo rojo en la trama de su historia; nos permite entender su modo de obrar, indolente
unas veces, activo y enérgico otras, pero siempre estoico, porque la vida del hombre, segiin
piensa, depende de la voluntad impenetrable de los dioses.

Soant
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DE LA RELIGION
DE LOS MEXICANOS

Francisco Javier Clavijero’

D edic6 integramente Clavijero el libro vi de su Historia al tema de la religiéon en el Mé-
xico prehispdnico. Con su claridad y hondura caracteristicas expone alli lo referente
a las principales creencias, formas de culto y sacrificio, asi como a la serie de fiestas que, a
lo largo del afio, tenfan lugar.

De particular interés son las secciones en que se ocupa de los dogmas de la religién
prehispdnica y de las figuras y atributos de algunos de sus dioses. Aqui incluimos lo que se
refiere a la deidad suprema, a la vida mds alld de la muerte, a las deidades de la providencia
y del cielo y a Ehécatl-Quetzalcdatl.

Dogmas de su religiéon

Tenfan los mexicanos idea aunque imperfecta de un Ser Supremo, absoluto e independien-
te, a quien confesaban deberle adoracién, respeto y temor. No le representaban en figura
alguna porque lo crefan invisible, ni le llamaban con otro nombre que con el comtn de Dios,
que en su lengua es teotl, mds semejante aun en su significacién que en su articulacién al
theos de los griegos; pero le daban varios epitetos sumamente expresivos, de la grandeza y
poder que de él concebian. Llamdbanle Ipalnemoani, aquel por quien se vive; y Tloque Nahua-
que, aquel que tiene todo en si; pero la noticia y el culto de este Sumo Ser se oscureci6 entre
ellos con la muchedumbre de niimenes que inventé su supersticién. Creian que habia un
mal espiritu enemigo de los hombres a quien daban el nombre de tlacatecolot! (btho racio-
nal) y decian que frecuentemente se les aparecia para hacerles dafios o aterrarlos.

Por lo que mira al alma, los barbaros otomites estaban persuadidos a que fenecia con el
cuerpo; pero los mexicanos y demds naciones cultas de Andhuac, la crefan inmortal. Esta
prerrogativa de la inmortalidad no la juzgaron tan propia del alma racional, que no la con-
cediesen también a la de los brutos.” Tres diferentes lugares y destinos sefialaban a las al-
mas. Crefan que las de los soldados que muriesen en la guerra o prisioneros en poder de
sus enemigos, y las mujeres que morfan de parto, iban a la casa del sol, que imaginaban
Sefior de la Gloria, en donde pasaban una vida deliciosa; que diariamente al salir el sol fes-
tejaban su nacimiento y le acompafiaban con himnos, baile y musica de instrumentos desde

1 Francisco Javier Clavijero, Historia Antigua de México, 4 vols., México, Editorial Porrta, 1945, t. 11, pp.
62-69 'y 71-74.

2 Lo que decimos sobre la creencia que tenfan los mexicanos de la inmortalidad del alma de los brutos, se
evidencia por lo que diremos exponiendo los ritos de sus funerales.
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el oriente hasta el zenit; que alli salian a recibirle las mujeres y con los mismos regocijos lo
conducian hasta el occidente. Si la religiéon no tuviera otro destino que el de servir a la po-
litica, como neciamente pretenden muchos incrédulos de nuestro siglo, no podian aquellas
naciones inventar dogma de mayor utilidad para alentar el esfuerzo de sus soldados que
el que les aseguraba tan relevante premio en la muerte. Pero afiadfan que pasados cuatro
afios de aquella vida gloriosa, pasaban las almas a animar nubes y aves de hermosa pluma
y de canto dulce, quedando 4giles y libres para remontarse sobre el cielo o bajar a la tierra
a cantar y chupar flores.

Los tlaxcaltecas pensaban que todas las almas de los nobles, animaban después de la
muerte aves bellas y canoras y cuadripedos generosos, y las de los plebeyos comadrejas,
escarabajos y otras sabandijas y animales viles. En lo cual se ve que el destino pitagérico de
la metempsicosis, que tanto se ha radicado y extendido en el oriente, tuvo también su lugar
en la América.’ Las almas de los que morian ahogados o heridos de rayo, o de hidropesia, de
tumores, de abcesos o de llagas, y las de los nifios, 0 a lo menos las de aquellos que morian
sacrificados en honor de Tlaloc, dios del agua, iban segtin decian, a un lugar fresco y ameno
de la tierra que llamaban Tlalocan, residencia de dicho dios, en donde abundaban de todos
los mantenimientos y regalos de la vida. En el templo tenian cierto lugar en donde crefan
que asistian invisibles en cierto dia del afio los nifios sacrificados a Tlaloc. Los mixtecas es-
taban persuadidos a que una gran cueva que estaba en un altisimo monte de su provincia
era la puerta del paraifso. Y por lo tanto los sefiores y principales se mandaban enterrar alli
para estar mds cerca de aquel lugar de placeres. Finalmente, el tercer lugar destinado para
las almas de los que morian de cualquiera otra enfermedad natural, era el Mictlan o Infierno
que era segin crefan un lugar oscurisimo en que reinaban el dios Mictlanteuctli y la diosa
Mictlancithuatl. Crefan segin conjeturo, situado este lugar en el centro de la tierra;* pero no
imaginaban que aquellas almas padeciesen alguna pena, sino la que acaso les ocasionaria
la oscuridad de la habitacién.

Tenfan los mexicanos noticia, aunque alterada con fdbulas, de la creacién del mundo,
del diluvio universal, de la confusién de las lenguas y de la dispersién de las gentes. Decian
que acabados los hombres con el diluvio, no s6lo se salvaron en una canoa un hombre lla-
mado Céxcox (a quien otros dan el nombre Teocipactli) y una mujer nombrada Xochiquet-
zal, los cuales habiendo tomado tierra al pie de un monte que se decia Colhuacan, tuvieron
muchos hijos, pero todos nacieron mudos hasta que una paloma desde lo alto de un drbol
les infundié las lenguas tan diferentes entre si que ninguno entendia al otro.” Los tlaxcalte-
cas decian que los hombres que se salvaron del Diluvio quedaron convertidos en monos;
pero poco a poco fueron recobrando el habla y la razén.® Entre los dioses particulares que

¢Quién creeria que un fil6sofo cristiano en el siglo de-las luces, y en el centro del cristianismo, habia de tener
osadia de imponer seriamente el rancio e improbable sistema de la metempsicosis, confinado afios hace
en la India Oriental? Véase la obra de impiedad intitulada L'an deux mille sixcents quarante. A estos excesos
conduce la libertad de opinar.

El Dr. Sigiienza crey6 que los mexicanos situaban el infierno en la parteseptentrional dela tiena; porque para decir
al norte, decian Mictlampa, como si dijeran hacia el infierno; pero me inclino a creer que lo situaban enel centrodela
tierra; sino es que habia entrelos mexicanos variedad de opiniones sobre su situacién.

Esta noticia alterada del Diluvio Universal es la que se representa en nuestra ldmina.

El que quisiere saber lo que los mixtecas y otros pueblos de América decfan de la creacién del mundo, lea
la obra de Fr. Gregorio Garcia, dominicano, intitulada Origen de los indios, que omito por no importarme.

o

FRANCISCO JAVIER CLAVIJERO

formacion Antologia 1.indd 54 31/07/20 16:31



formacion Antologia 1.indd 55

[55]

adoraban los mexicanos, que eran muchos aunque no tantos ni con muchos como los de
los romanos, 13 eran los principales o dioses mayores en cuyo honor consagraban, como
veremos, el nimero 13. Expondré sobre estos y los demds dioses de los mexicanos lo que
tengo, averiguado, deshechando las conjeturas y fantdstico sistema del caballero Boturini y
de otros autores.

Dioses de la providencia y del cielo

Tezcatlipoca. Este era el mayor dios que se adoraba en aquella tierra después del dios invi-
sible 0 Supremo Ser de que ya hablamos. Su nombre significa espejo resplandeciente, por el
que tenia su imagen. Era el Dios de la providencia, el alma del mundo, el criador del cielo
y de la tierra, y el sefior de todas las cosas. Crefan que premiaba con muchos bienes a los
justos y castigaba con enfermedades y otros males a los viciosos.

Representdbanlo siempre joven para significar que jamds se envejecia ni descaecia con
los afios. En las esquinas y encrucijadas de las calles le tenfan siempre puesto un asiento de
piedra para que descansase cuando quisiera y a ninguno era licito sentarse en él. Decfan al-
gunos que descendi6 del cielo por una soga hecha de telas de arafia y que persiguié y ech6
de la tierra a Quetzalcoatl, gran sacerdote de Tollan, que después fue consagrado dios. Su
principal estatua era de una piedra negra y relumbrante, semejante al azabache, y estaba
vestida de ricas galas. Tenia zarcillos de oro y plata y pendiale del labio inferior un canutillo
de cristal, dentro del cual estaba una pluma verde o azul que a la primera vista parecia una
piedra preciosa. Tenia atado el cabello con una cinta de oro, y por remate una oreja del mis-
mo metal, con unos humos pintados en ella, que representaban los ruegos de los afligidos.
Cerca de esta oreja le salfa un gran nimero de garzotas; del cuello le colgaba un joyel de
oro tan grande, que le cubria todo el pecho. En ambos brazos tenia brazaletes de oro, en el
ombligo una esmeralda, y en la mano izquierda un mosqueador de plumas preciosas que
tenfan su origen en una chapa de oro tan bien brufiida que servia de espejo. A este espejo
llamaban itlachiaya (su mirador), para dar a entender que veia cuanto pasaba en el mundo.
Otras veces para significar su justicia, lo representaban sentado, con una cortina colorada
en que se veian labradas calaveras y canillas de muertos; en la mano izquierda una rodela
con cinco pifias de algodoén y cuatro saetas y en la derecha un dardo levantado en ademan
de arrojarlo; el cuerpo tefiido de negro y la cabeza coronada de plumas de codornices.

Ometeuctli y por otro nombre Citlalténac, era un dios, y Omecihuatl o Citlalicue era
una diosa que fingfan habitar sobre el cielo, en una ciudad gloriosa y llena de placeres y
que desde alli velaban sobre el mundo; el dios infundia a los hombres las inclinaciones que
tienen y la diosa a las mujeres. Decian que esta diosa después de haber tenido varios hijos
en el cielo, dio en un parto a luz un cuchillo de pedernal; de lo cual ofendidos sus hijos,
arrojaron el cuchillo sobre la tierra, y al caer nacieron de é1 1600 héroes, los cuales noticiosos
de su noble origen y viéndose caidos en la tierra y sin tener quien les sirviese por haber pe-
recido los hombres en una calamidad universal, acordaron enviar una embajada a su madre
suplicindole, que pues se hallaban desterrados del cielo, les diese poder para criar hombres
que les sirviesen. La madre respondié por medio del gavildn, que fue el embajador que le
despacharon, que si tuvieran mds nobles y elevados pensamientos se harian dignos de vivir
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con ella eternamente en el cielo; pero puesto que querian vivir en la tierra, acudiesen a
Mictlanteuctli dios del infierno y le pidiesen un hueso o cenizas de los hombres pasados,
que las rociasen con su propia sangre, y asi saldrian de ellos un hombre y una mujer que
después se multiplicarian; pero que se guardasen mucho de Mictlanteuctli; porque podria
ser que dado el hueso se arrepintiese. En consecuencia de estas instrucciones, fue Xélotl
uno de los héroes con su embajada al infierno, y habido el hueso que se deseaba, corrié
inmediatamente para la superficie de la tierra. Mictlanteuctli ofendido de su conducta co-
rri6 tras él, pero no pudo alcanzarle. Tropez6 X6lotl en su precipitada fuga, y cayendo se le
quebrd y dividié el hueso en partes desiguales; recogidlas y siguié con ellas hasta el lugar
donde le esperaban sus hermanos, los cuales echaron aquellos fragmentos en un lebrillo,
y en cumplimiento de la orden de su madre los bafiaron con la sangre que se sacaron de
varias partes del cuerpo. Al cuarto dia nacié un nifio, y continuando por otros tres dias la
misma diligencia nacié una nifia, los cuales entregaron al mismo X6lotl para que los criase
y éste los cri6 con leche de cardo. De este modo se hizo, segtn su creencia, la reparacién
del género humano. Decian que desde este suceso tuvo origen la préctica de todas aquellas
naciones de sacarse sangre de varias partes del cuerpo, y la desigualdad de los fragmentos
del hueso crefan haber sido la causa de la diversidad de estatura en los hombres. Cihuacéatl
(mujer culebra) o por otro nombre Quilaztli, decian haber sido la primera mujer que parié
en el mundo, y que siempre parfa mellizos. Tenfanle por una gran diosa y decian que se
aparecia muchas veces con un nifio a cuestas en una cunilla.

Quetzalcoatl

Quetzalcoatl (sierpe armada de plumas). Este era entre los mexicanos y demads naciones
de Andhuac el dios del aire. Decfan de él que habia sido sumo sacerdote de Tollan; que era
blanco, alto y corpulento, de frente ancha, ojos grandes, de cabello negro y largo, y de barba
cerrada; que por su honestidad usaba de vestido talar; que era muy rico, y tanto, que poseia
palacios de plata y piedras preciosas; que era muy hdbil y que a él se debia el arte de fundir
los metales y de labrar las piedras preciosas; que era muy prudente como lo mostré en las
leyes y reglamentos que dejé a los hombres, y sobre todo que era un hombre de vida muy
austera y ejemplar; que cuando queria publicar una ley u ordenanza en el reino, hacia subir
al pregonero a un monte nombrado Tzatzitepec (monte de clamores) cercano a la ciudad
de Tollan, y su voz era oida a distancia de mds de cien leguas; que en su tiempo se criaba el
maiz tan grande y tan abundante, que cada mazorca era la carga correspondiente a las fuer-
zas de un hombre; que las calabazas eran de la longitud de un cuerpo humano; que no era
necesario tefiir el algodén, porque naturalmente se daba de todos colores; que a esa propor-
cién era la abundancia y grandeza de los demds frutos y semillas; que habia entonces una
multitud increible de aves canoras y de hermosa pluma; que todos sus stbditos eran ricos.

En una palabra, fingfan los mexicanos tan feliz el sumo pontificado de Quetzalcoatl,
como los griegos y romanos el reinado de Saturno, al cual se parecié también en la desgracia
del destierro; porque hallandose en esta prosperidad en Tollan, Tlatlacahua o Tezcatlipoca
(que son dos nombres de un mismo dios), queriendo echarle por no sé qué motivo de aque-
lla tierra, se le apareci6 en figura de un hombre viejo y le dijo que era voluntad de los dioses
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que se fuese al reino de Tlapallan, y juntamente le dio una bebida que tomé Quetzalcoatl
con mucho gusto creyendo conseguir con ella la inmortalidad a que aspiraba; pero apenas
la tomd, cuando se sintié tan movido al viaje de Tlapallan, que inmediatamente se puso en
camino acompafiado de muchos hombres afectos a su persona, que por todas partes le iban
festejando con musica. Decian que cerca de la ciudad de Quauhtitlan apedre6 un arbol y
cuantas piedras tir6 las clavé en su tronco, y que dos leguas de alli, cerca de Tlalnepantla
estamp6 su mano en una piedra, la cual mostraban los mexicanos a los espafioles después
de la conquista. Llegado a Cholollan le detuvieron los de aquella ciudad y le encomendaron
el gobierno de ella. Ademds de su honestidad y de la suavidad de su trato, contribuy6 a la
aceptacién que alli tuvo, la aversién que mostraba a todo género de crueldad y de guerra en
tanto grado, que cuando ofa hablar de esa materia volvia la cara a otra parte para manifes-
tar su disgusto. A él segtin decian, debieron los chololtecas el arte de la plateria en que tanto
sobresalieron después, las leyes con que en adelante se gobernaron y los ritos y ceremonias
de su religién, y segtin algunos creyeron, la ordenacion de los tiempos y el calendario. Des-
pués de haber estado 20 afios en aquella ciudad, resolvié continuar su viaje al imaginario
reino de Tlapallan, llevando consigo cuatro jévenes principales y virtuosos. Desde la pro-
vincia maritima de Coatzacoalco los despidié encargdndoles que dijesen a los chololtecas
que tuviesen por cierto que volveria algtin dia a consolarlos y gobernarlos. A estos jévenes
encargaron luego los chololtecas el gobierno de aquella ciudad por respeto a su venerado
Quetzalcoatl, del cual unos dicen que se desapareci6 y otros que murié en la misma costa.
Quetzalcoatl fue consagrado dios por los chololtecas y constituido principal protector
de su ciudad. Erigiéronle en el monte artificial que aun subsiste, un magnifico templo, y
otro monte y templo se le erigié después en Tollan. Extendidse su culto por todas aquellas
naciones, que lo veneraban como a dios del aire. Tenia templos en México y en otros mu-
chos lugares; varias naciones aun de las enemigas de los chololtecas mantenian templo y
sacerdotes consagrados a su culto en la misma ciudad de Cholollan, y de todas partes iban
en romerias a aquella ciudad a cumplir sus votos. Los chololtecas conservaban con mucha
veneracion ciertas piedras verdes bien labradas que decian haber sido suyas. Los de Yuca-
tdn se gloriaban de que sus sefiores descendian de Quetzalcoatl. Las mujeres estériles se
encomendaban a él para obtener fecundidad. Decian que barria el camino al dios del agua;
porque frecuentemente precede el viento a la lluvia. Eran grandes las fiestas que se le ha-
cian, especialmente en Cholollan en el teoxihuitl o afio divino, a las cuales precedia un rigu-
roso ayuno y penitencia de 80 dias, que practicaban los sacerdotes consagrados a su culto.

San
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Francisco Javier Clavijero!

demds de su Historia Antigua de México, entre otras cosas escribi6 Clavijero una serie

de Disertaciones en las que precisamente se ocupé en destacar algo de lo que fue
la cultura en el mundo indigena prehispanico. Uno de los motivos principales que tuvo al
preparar sus Disertaciones fue refutar los infundios que habian expresado sobre los pueblos
nativos de América varios escritores europeos. De modo muy especial se propuso mostrar
los errores en que habian incurrido historiadores y fildsofos como el inglés Robertson y el
prusiano Paw.

En la Disertaciéon V trata Clavijero de diversas formas de conocimiento y artes que fue-
ron posesion de los antiguos mexicanos. Aqui transcribimos las paginas que dedica a lo que
fue la arquitectura de los aztecas. En lo que Clavijero expone sobre esta materia hay impli-
citamente un juicio sobre la significacién cultural del mundo azteca. De hecho, al comparar
las creaciones de los antiguos mexicanos con las de pueblos del Viejo Mundo, Clavijero
insiste en ponderar el refinamiento de los indigenas y sus logros dignos de admiracioén.

Después de haber hecho Paw una ignominiosa descripcién del reino del Perd y de la
barbarie de sus habitantes, habla del de México, de cuyo estado, dice,* se han contado tantas
falsedades y maravillas como del Pert; pero lo cierto es, afiade, que estas dos naciones eran
casi iguales, ya se coteje su policia, ya se consideren sus artes e instrumentos. La agricultura
estaba entre ellos abandonada, y la arquitectura era también mezquina; sus pinturas eran gro-
seras y sus artes muy imperfectas; sus fortificaciones, palacios y templos son meras ficciones
de los espafioles. “Si los mexicanos, dice, hubieran tenido fortificaciones, se hubieran puesto
a cubierto de los mosquetes, y aquellos seis mezquinos cafiones de fierro que llevé consigo
Cortés, no hubieran arruinado en un momento tantos baluartes y trincheras. Las paredes de
sus edificios no eran otra cosa que piedras grandes puestas unas sobre otras. El ponderado
palacio en donde vivian los reyes de México, era choza; por lo que Hernédn Cortés, no encon-
trando habitacion proporcionada en toda la capital de aquel Estado, que habia conquistado
recientemente, se vio precisado a fabricar de prisa un palacio, el cual subsiste hasta ahora”.
No es fécil numerar los despropésitos de Paw en esta materia; omitiendo pues, los que perte-
necen al Perti, examinaremos cuanto escribe contra las artes de los mexicanos.

De su agricultura hemos hablado en otros lugares, cuando hicimos ver que los mexicanos
no solamente cultivaban con suma diligencia todas las tierras de su imperio, sino que tam-
bién se criaron con maravillosa industria nuevos terrenos para cultivar, formando en la agua

1 Francisco Xavier Clavijero, Historia Antigua de México, 4 vols., México, Editorial Porrda, 1945, vol. 1v, pp.

305-316.
2 Paw. C., Recherch, philosoph., part 5, sect. 1.
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aquellas huertas y campos flotantes que con tantos elogios han celebrado los espafioles y los
extranjeros, y que hasta ahora son admirados por cuantos navegan por aquellas lagunas.
Hemos también demostrado, sobre la deposicién de muchos testigos oculares, que no sélo
las plantas ttiles al sustento, al vestido y a la salud, sino también las flores y otros vegetales
que sirven tinicamente a las delicias de la vida, eran cultivadas por ellos con suma diligencia.
Herndn Cortés en sus cartas a Carlos V, y Bernal Diaz en su Historia, hablan con admiracién de
las huertas de Iztapalapan y de Huaxtepec que vieron, y hace mencién en su Historia natural el
doctor Herndndez, el cual vio aquellas huertas cuarenta afios después. El mismo Cortés —en
una carta a Carlos V, de 30 de octubre de 1520, dice asi: Es tan grande la multitud de habitan-
tes en estos paises, que no hay ni un palmo de terreno que no esté cultivado. Es necesario ser
muy caprichudo para no dar crédito al testimonio undnime de los autores esparioles.

Hemos igualmente expuesto, sobre la fe de éstos, la gran diligencia de los mexicanos en
criar toda suerte de animales, en cuyo género de magnificencia excedié Moteuczoma, como
hemos dicho en otra parte, a todos los reyes del mundo. Los mexicanos, por otra parte, no
podian criar una tan estupenda variedad de cuadripedos, reptiles y aves, sin tener un gran
conocimiento de su naturaleza, instinto, modo de vivir, etc.

Su arquitectura no era comparable con la de los europeos; pero era ciertamente muy su-
perior a la de la mayor parte de los pueblos asidticos y africanos. ;Quién se atreverd a igualar;
a las casas, palacios, templos, baluartes, acueductos y calzadas de los antiguos mexicanos,
no las miserables chozas de los tdrtaros, siberianos, drabes y de aquellas tristes naciones que
viven entre el Cabo Verde y el Buena Esperanza; pero ni aun las fdbricas de la Etiopia, de una
gran parte de la India y de las islas de la Asia y de la Africa, entre las del Jap6n? Basta con-
frontar lo que han escrito de unas y otras los autores que las vieron, para desmentir a Paw, el
cual ha tenido el atrevimiento de publicar que todas las naciones americanas eran inferiores
en industria y sagacidad a los mds groseros pueblos del antiguo continente.

Dice €l que el ponderado palacio de Moteuczoma no era mds que una choza; pero Cortés,
Bernal Diaz y el Conquistador anénimo, los cuales tantas veces lo vieron, afirman todo lo con-
trario. “Tenia, dice Cortés, hablando del rey Moteuczoma, en esta ciudad (de México) casas
para su habitacidn, tales y tan maravillosas, que no creeria poder jamds explicar la excelencia
y grandeza, por lo que no diré mds sino que no las hay iguales en Espafia”. Asi escribe este
conquistador a su rey sin temor de ser desmentido por sus capitanes y soldados, los cuales
tenfan a la vista los palacios mexicanos. El Conquistador anénimo en su curiosa y sincera
relacion, hablando de los edificios de México, dice asi: “Habia hermosas casas de sefiores
tan grandes y con tantas habitaciones y jardines, altos y bajos, que nos dejaban aténitos por
la admiracién. Entré por curiosidad cuatro veces en un palacio de Motezuma, y habiendo
andado por él hasta cansarme, jamds lo vi todo. Acostumbraban tener alrededor de un gran
patio cdmaras y salas grandisimas; pero sobre todo, habia una tan grande, que dentro de ella
podian estar sin incomodidad mds de tres mil personas; era tal, que en el corredor que estaba
encima se formaba una plazuela en la cual treinta hombres a caballo hubieran podido jugar a
las cafias”. Semejantes expresiones se leen en la Historia de Bernal Diaz. Consta por la depo-
sicién de todos los historiadores de México, que el ejército de Cortés, compuesto de seis mil y
mds de cuatrocientos entre espafioles, tlaxcaltecas y cempoaltecas se alojé todo en el palacio
que habia sido del rey Axaydcatl y sobr6 también para la habitacién del rey Moteuczoma y de
sus familiares, a mds de los almacenes en que se guardaba el tesoro del rey Axayécatl. Consta
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por la deposicién de los mismos historiadores la magnificencia y bellisima disposicién del
palacio, de las aves, y Cortés afiade que en los departamentos que habia podian alojarse c6-
modamente dos grandes principes con toda su corte, y describe menudamente sus pérticos,
galerias, y jardines. El mismo Cortés dice a Carlos V, que en el palacio del rey Nezahualpilli
en Tezcoco, se alojé con seiscientos espafioles y cuarenta caballos, y que era tan grande, que
podian estar cdmodamente otros seiscientos. De un modo semejante habla del palacio del
sefior de Iztapalapan y de otras ciudades, alabando la estructura, belleza y magnificencia.
Tales eran las chozas del rey y de los sefiores mexicanos.

Decir, como hace Paw, que Cortés mandé construir precipitadamente aquel palacio por-
que no encontraba habitacién proporcionada en toda la capital, es un error, o por decirlo
mejor y hablar, con mds propiedad, es una gran mentira. Es verdad que Cortés durante el
asedio de México quemo y arruind la mayor parte de aquella gran ciudad, como él mismo
testifica, y con este designio pidié y consiguié de sus aliados algunos millares de operarios,
que no tenfan otro empleo que el de ir arruinando los edificios, segtin los espafioles iban avan-
zando, para que no quedase a sus espaldas ninguna casa desde la cual pudieran dafiarlos
los mexicanos. No seria pues de admirar que Cortés no hubiese encontrado una habitacién
proporcionada en una ciudad que él mismo habia destruido; pero no fue la ruina tan general
que no quedase un ndmero de buenas casas en el cuartel de Tlatelolco, en las cuales hubieran
podido cémodamente alojarse todos los espafioles con un buen ntimero de aliados. “Después
de que quiso nuestro Sefior, dice Cortés en su tiltima carta a Carlos V, que esta gran ciudad de
Temistitan fuera conquistada, no me pareci6 bien residir en ella por muchos inconvenientes,
y asi me fui con toda mi gente a residir en Coyoacdn”. Si fuera cierto lo que dice Paw, bastaba
decir que no quedé en México porque no habia casas en donde estar. El palacio de Cortés se
fabricé en el mismo sitio en donde estaba antes el de Moteuczoma. Si Cortés no hubiera arrui-
nado este palacio, hubiera podido habitar comodamente en él, como habitaba aquel monarca
con toda su corte. Es, pues, falso que subsista al presente el palacio fabricado por Cortés, pues
éste se quemo el afio de 1692 en una sedicién popular. Pero sobre todo, es falsisimo que las
paredes de los edificios mexicanos no fuesen mds que piedras grandes puestas unas sobre
las otras sin unién alguna, como se convence por el testimonio de todos los historiadores, y
por los fragmentos de los edificios antiguos de que hablaremos en su lugar. Y asi no hay en
todo el lugar ya citado de Paw, ni una proposicién que no sea un error.

No contento Paw con aniquilar las casas de los mexicanos, se propone también a comba-
tir sus templos, e indignado contra Solis porque afirma que los de México no bajaban de dos
mil, entre grandes y chicos, dice asi: “No ha habido jamds un ntimero tan grande de edificios
publicos en ninguna ciudad desde Roma hasta Pekin; por lo que Gémara, menos temerario
0 mads sabio que Solis, dice que contando siete capillas pequefias, no se encontraron mas
que ocho lugares destinados a guardar los idolos de México” .* Para que se vea cudnta es la
infidelidad de Paw en citar los autores, quiero copiar aqui el lugar de Gémara, citado por éL.
“Habia, dice aquel autor en el Cap. 80 de su Crénica de la Nueva Espafia, muchos templos
en la ciudad de México esparcidos por las parroquias o barrios con sus torres, en las cuales
estaban las capillas y los altares para guardar los idolos. Casi todos tenian una misma figu-
ra, y asi lo que diremos del templo principal, bastara para dar a conocer todos los demds”; y
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después de haber hecho una menuda descripcién de aquel gran templo, en la cual pondera
su elevacién, amplitud y belleza, afiade: “A mds de estas torres que se formaban con sus
capillas sobre la pirdmide, habia otras cuarenta y mds entre pequefias y grandes en otros
teocalli menores,* que ha dentro del recinto de aquel templo principal, todos los cuales eran
de la misma figura de aquel. Otros teocalli o cues habia en otros lugares de la ciudad.Todos
estos templos tenian sus casas propias, sus sacerdotes y sus dioses, con todo lo necesario a
su culto y servicio”. Y asf, aquel mismo Gémara, que al decir de Paw no numera en México
mds que ocho lugares destinados a guardar los idolos, incluyendo en dicho nidmero siete
capillas pequefias, numera claramente mds de cuarenta templos dentro del recinto del prin-
cipal, a mds de otros muchos esparcidos por las parroquias o barrios. ;Quién podr4 fiarse
jamds de Paw después de una falsificacién tan mamfiesta?

Es verdad que Solis se mostré poco advertido en poner como cierto aquel nimero de
templos que los primeros historiadores expresaron solamente por conjeturas; pero Paw se
da también a conocer poco avisado en comprender entre los edificios ptiblicos aun aquellas
capillas pequefias que los esparioles llamaron templos. De éstos habia innumerables: todos
los que vieron aquel pais antes de la conquista, testifican concordes, que tanto en los luga-
res habitados como en los caminos y en los montes, se vefan por todas partes semejantes
edificios, los cuales aunque pequefios y enteramente diversos de nuestras iglesias, fueron
llamados templos porque estaban consagrados a los idolos. Asi por las cartas de Cortés
como por la Historia de Bernal Diaz, sabemos que apenas daban un paso los conquistadores
sin encontrarse con algtn templo o capilla. Cortés dice haber contado mds de cuatrocientos
templos en solo ciudad Cholollan. Pero habia una gran diferencia en cuanto a tamafio entre
unos y otros templos. Algunos no eran mds que pequefios terraplenes poco altos sobre los
cuales habia una capilla para el idolo tutelar. Otros eran de una grandeza y amplitud es-
tupenda. Cortés cuando habla del templo mayor de México, protesta a Carlos V, que no es
facil describir sus partes, su grandeza y las cosas que alli se contenian; que era tan grande,
que dentro del recinto de aquella fuerte muralla que lo circundaba podia caber un pueblo
de quinientas casas. No hablan de otro modo de este y otros templos de México, Tetzcoco,
Cholollan y otras ciudades, Bernal Diaz, el Conquistador anénimo, Sahagian y Tovar, que
los vieron, y los historiadores mexicanos y esparfioles que escribieron después y se infor-
maron bien, como son Acosta, Gémara, Herrera, Torquemada, Sigiienza, Betancourt, etc.,
etc. Herndndez describe una a una las setenta y ocho partes de que se componia el templo
mayor. Cortés aflade que entre las altas torres de los templos que hermoseaban a aquella
capital, habia cuarenta tan elevadas, que la menor de ellas no era inferior en altitud a la
famosa Giralda®de Sevilla. Don Fernando de Alva Ixtlilx6chitl hace mencién en sus Manus-
critos de aquella torre de nueve planos que su célebre tatarabuelo Nezahualcoyotl edificé
al Criador del cielo, el cual parece haber sido aquel famoso templo de Tezcutzinco que con
tantos elogios pondera el padre Valadés en su Relacién Cristiana.

*  Teocalli, esto es, casa de Dios, era el nombre que daban los mexicanos a sus templos. Entre los espafioles,
algunos los llamaron templos, otros adoratorios, otros mezquitas, como que estaban acostumbrados al
lenguaje de los sarracenos, y otros inues, palabra tomada de la lengua haitiana. A méds de estos nombres
daban también a los templos pequefios los de sacrificadores y humilladores, esto es, lugares de sacrificios y
de adoracién.

Campanil altisimo y famoso de la catedral de Sevilla.

5
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Toda esta nube de testigos depone contra Paw. Con todo esto, é] no quiere creer aquella
gran multitud de templos en México, porque Motezuma I fue, dice, el que dio a aquel pue-
blo la forma de ciudad: del reino de este monarca hasta el arribo de los espafioles, no habian
corrido més que cuarenta y dos afios, el cual espacio de tiempo no bastaba ciertamente para
fabricar dos mil templos. He aqui tres aserciones que son otros tantos errores: 1° Es falso que
Motecuzoma I diese a México la forma de ciudad, pues sabemos por la historia que aquella
corte la tenfa desde el tiempo del primer rey Acamapitzin; 2° Es falso también que desde el
reinado de Motecuzoma I hasta el arribo de los esparioles no corrieron mds que cuarenta y
dos afios. Moteuczoma I comenzé a reinar, segin hemos hecho ver en la segunda diserta-
cion, el afio de 1436 y muri6 el de 1464, y los espafioles no llegaron a México antes del de
1519; luego desde el principio de aquel reinado hasta el arribo de los espafioles, corrieron
ochenta y tres afios, y de la muerte de aquel rey cincuenta y cinco; 3° Paw se muestra ente-
ramente ignorante de la estructura de los templos mexicanos, no sabe cudn grande fuese la
multitud de operarios, que corria en la fébrica de los edificios ptiblicos, y cudnta la pronti-
tud de ellos en fabricarlos. Se han visto algunas veces en la Nueva Espafia fabricar en una
sola noche un pueblo entero (aunque compuesto de chozas de madera cubiertas de paja) y
conducir a €l los nuevos colonos sus familias, animales y todas sus propiedades.®

Por lo que mira, pues, a las fortificaciones, es cierto e indubitable por la deposicién de
Cortés y de todos los que vieron las antiguas ciudades de aquel imperio,” que los mexicanos y
todas las otras naciones que vivian en sociedad usaban murallas, baluartes, estacadas, fosos
y trincheras. Pero aun cuando ninguno de estos testigos oculares hiciese fe, bastarian las forti-
ficaciones antiguas que aun en el dia existe en Cuauhtochco o Huatusco y junto a Molcajac, de
que hemos hablado en otra parte, para demostrar el error de Paw. Es verdad que tales fortifi-
caciones no eran comparables con las de la Europa, porque ni su arquitectura militar se habia
perfeccionado tanto, ni ellos necesitaban ponerse a cubierto de la artillerfa, de la cual no tenfan
noticia alguna; pero dieron a conocer bastantemente su industria en inventar tantas suertes
de reparos para defenderse de sus enemigos ordinarios. Cualquiera, por otra parte, que lea la
unanime deposicién de los conquistadores, no dudara de sus grandes fatigas en expugnar los
fosos y las trincheras de los mexicanos en el asedio de la capital, sin embargo de que tuvieron
un tan excesivo niimero de tropas aliadas y las ventajas de las armas de fuego y los berganti-
nes. La terrible derrota que padecieron los espafioles cuando se quisieron retirar de México, no
permitird jamds que se dude de las fortificaciones de aquella capital. Ella no estaba circundada
de murallas, porque su situacién la hacia bastantemente segura a beneficio de los fosos que
habia en las tres calzadas por donde podian asaltarla los enemigos; pero otras ciudades
que no estaban en una situacién tan ventajosa, tenfan murallas y otros reparos para su defensa.
El mismo Cortés hace una, exacta descripcion de las murallas de Quauhquechollan.

Mas, ;para qué perder el tiempo en acumular testimonios y otras pruebas de la arqui-
tectura de los mexicanos, cuando éstos nos han dejado en las tres famosas calzadas que

6 Véase lo que cuenta Torquemada en el lib. 3, cap. 33 de la Monarquia indiana.

De las antiguas fortificaciones, hacen frecuentisimamente mencién Cortés en sus cartas a Carlos V, Pedro
Alvarado y Diego Godoy en sus cartas a Herndn Cortés, Bernal Diaz en su Historia, el Conquistador
an6nimo en su relacién. Alfonso de Ojeda en sus Memorias y Sahagtin en su Historia, todos testigos
oculares.

SOBRE LAS ARTES DE LOS MEXICANOS
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construyeron en la misma laguna y en el antiguo acueducto de Chapoltepec, un monu-
mento inmortal de su industria?

Aquellos mismos autores que deponen de la arquitectura de los mexicanos, testifican
también la excelencia de los plateros, tejedores, grabadores de piedras y trabajadores de
obras de pluma. Muchos fueron los europeos que vieron semejantes obras y se admiraron
de la habilidad de los artifices americanos. Sus obras vaciadas fueron admiradas por los
plateros de Europa, segtin afirman algunos autores europeos que entonces vivian, y entre
ellos el historiador Gémara, el cual tuvo algunas obras en sus manos y oy el parecer de los
plateros sevillanos, que no se crefan capaces de imitarlos.?; Y en dénde se encontrara jamas
quien sea capaz de hacer las obras maravillosas que hemos dicho en el libro vin, pérrafo 51
de nuestra Historia, y testificadas uniformemente por muchisimos escritores, como aquella,
por ejemplo, de haber vaciado un pescado que tenia las escamas alternativamente una de
oro y otra de plata? Cortés dice en su segunda carta a Carlos V, que las imdgenes de oro y
pluma se trabajaban tan bien por los mexicanos, que ningtn artifice de Europa podria ha-
cerlas mejores; que en cuanto a las joyas, no se podria comprender con qué instrumentos se
hicieron obras tan perfectas, y que las de plumas eran tales, que ni en seda se podian imitar.
En su tercera carta al mismo Carlos V, cuando habla del botin de México, le dice que entre
los despojos de los mexicanos encontré ciertas rodelas de oro y plumas y otras labores de la
misma materia tan maravillosas, que no siéndole posible dar una justa idea por escrito,
la manda a su majestad para que con sus propios ojos pueda asegurarse de su excelencia y
perfeccién. Estoy cierto que Cortés no hubiera hablado asf a su rey de aquellas labores que
le mandaba para que las viese por sus 0jos, si no hubiesen sido tales cuales €l las representa-
ba. Casi en los mismos términos que Cortés, hablan todos los autores que vieron semejantes
obras, como Bernal Diaz, el Conquistador anénimo, Gémara, Herndndez, Acosta y otros de
los cuales hemos tomado lo que sobre esta materia hemos escrito en la Historia.

El doctor Robertson,” aunque reconoce la undnime deposicién de los antiguos histo-
riadores espafioles y cree que éstos no tuvieron intencién de engafiarnos, pero afirma que
todos fueron movidos a exagerar por la ilusién de su entendimiento, originada del calor de
su imaginacién. He aqui una bella solucién de la cual podria cada uno valerse para no dar
crédito a ninguna historia humana. ;Todos pues nos engafiamos, sin excepcién ni atiun el
clarisimo Acosta, ni el docto Herndndez, ni los plateros de Sevilla, ni el rey Felipe II, ni
el sumo pontifice Sixto V, admiradores todos y panegiristas de aquellas obras mexicanas?'’
(Todos tuvieron la imaginacién exaltada, aun aquellos que escribieron algunos afios des-
pués del descubrimiento del reino de México? Si, todos, solamente el escocés Robertson y el
prusiano Paw han tenido en la fantasia, después de dos siglos y medio, aquel temperamen-
to que se requiere para formar una idea justa de las cosas, acaso porque el frio de sus paises
habré enfriado el calor de su imaginacién.

s

8 Cronica de la Nueva Esparfia, cap. 39 y 79.
9 Historia de la América, lib. 7.
10 Vdelvase a leer lo que hemos escrito en el lib. vi, parrafo 51 de Nuestra Historia.
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LA MEDICINA
DE LOS MEXICANOS

Francisco Javier Clavijero’

Presentacion de los textos

S iguen integros cinco capitulos del libro vi de la Historia antigua de México de Clavijero:
el 59. Conocimiento de la naturaleza y uso de los simples medicinales; el 60. Infusio-
nes, emplastos y aceites; el 61. Sangrias y bafios; el 62. El temazcal o hipocausto mexicano,
y el 63. Cirugia. No incluyo, pero sefialo su importancia, la Novena Disertacién, en la que
sostiene que el llamado mal gélico no es de origen americano.

Conocimiento de la naturaleza
y uso de los simples medicinales

Entre las artes de los mexicanos tiene un distinguido lugar la medicina, de la cual hablaron
muy poco los historiadores de México, siendo una parte muy interesante de su historia.
Contentdronse con decir que tenian sus médicos mucho como conocimiento de las hierbas
y que hacian con ellas excelentes curas, sin especificar los progresos que hicieron en este
arte tan ttil al género humano.

Pero no hay duda de que la misma necesidad que obligé a los griegos a hacer una
coleccién de experimentos y observaciones sobre la naturaleza de las enfermedades y las
virtudes de los simples, condujo también a los mexicanos al conocimiento de estas dos prin-
cipalisimas partes de la medicina.

No sabemos que se sirvieran de sus pinturas, como los griegos de sus escritos, para co-
municar sus luces a la posteridad. Los que hacian su profesién de médicos daban a conocer
a sus hijos los accidentes a que estd expuesta la mortalidad, y las hierbas que la Providencia
divina cre6 para su remedio, cuya virtud habian experimentado sus mayores. Ensefidbanles
a discernir los diferentes estados de las enfermedades, el modo de preparar los medica-
mentos y las circunstancias en que debian aplicarse. De todo esto tenemos suficientes do-

! Tomado de: Alfredo Lépez Austin (comp. e introduccién), Textos de medicina ndhuatl, México, H-
UNAM, 1993. Francisco Xavier Clavijero, “La medicina de los mexicanos”, pp. 177-184. En linea:
<http:/ /www.historicas.unam.mx/publicaciones/ publicadigital / libros/ textos / medicina_
nahuatl.html>
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cumentos en la Historia natural de México escrita por el Dr. Francisco Herndndez.? Este docto
y laborioso escritor llevé siempre por guias a los médicos mexicanos en la investigaciéon
de la naturaleza de aquel vasto imperio. Ellos le dieron a conocer como 1 200 plantas con
sus propios nombres mexicanos y sus diferentes usos en la medicina; 200 y tantas especies
de aves, y un nimero grande de cuadripedos, reptiles, peces y minerales. De esta obra se
puede formar un cuerpo de medicina préctica para aquel reino, como, en efecto, lo formé el
Dr. Farfan® en su libro de curaciones.

Y si en los tiempos posteriores no se hubiera abandonado el estudio de la historia na-
tural, ni hubiera habido tan grande preocupacién en favor de todo lo que va a la América
desde esta otra parte del mar, hubieran ahorrado los habitantes las drogas de Europa y
Asia, y hubieran percibido mayor utilidad de las producciones de su propio pais.* A los
indios mexicanos debié Europa el tabaco, el bdlsamo americano, el copal, el liquiddmbar, la
zarzaparrilla, la tacamaca, el Xalapa, el pifioncillo, la hierba de Juan Infante y muchos otros
simples de experimentada eficacia y de mucho uso en la medicina; pero son muchisimos
mads que aquellos de que Europa estd privada por la incuria de los comerciantes.

Entre los purgantes de que se servian los médicos mexicanos, ademds del Xalapa, el
pifioncillo y la habilla, les era familiar el mechoacdn, tan conocido en Europa,® el itzticpatli,
que tanto recomienda el Dr. Herndndez y el amamaxtla, o como le llaman los espafioles, el
ruibarbo de los frailes. En esta planta discernian las diferentes y opuestas cualidades de las
partes liquidas y de las sélidas; extrafan el jugo para purgante y la parte s6lida que restaba
la usaban como astringente.

Para evacuar por vémito empleaban, entre otros eméticos, el mexdchitl y el neixcotlalpatli,
y para purgar por la orina el axixpatli y el axixtldcotl, diuréticos grandemente celebrados
del citado autor. Para antidotos, la célebre contrahierba llamada de ellos por su figura coa-
nenepilli (lengua de sierpe) y por sus efectos coapatli (remedio contra las serpientes), y el
chipalhuacaitztic. Contra las fiebres intermitentes se servian ordinariamente del chatdlhuic y

El Dr. Herndndez, médico de Felipe II y célebre por las obras que habia publicado sobre Plinio, fue
enviado por aquel monarca a México para trabajar en la Historia Natural de aquel reino, en que se emple6
diligentemente, en compafiia de otros hdabiles naturalistas, por algunos afios, siguiendo las luces de los
médicos mexicanos. Su obra, digna de 60000 ducados que gasté en la empresa el Real Erario, constaba de 24
libros de historia y de 11 tomos de excelentes retratos de plantas y animales; pero habiendo parecido al rey
demasiado voluminosa para darla al ptiblico, la sometié a su médico Nardo Antonio Reco, napolitano, para
que la compendiase. El compendio se redujo a truncarla y a invertir el orden de las materias, aunque sin
alterar la letra del autor. Este compendio lo public6é en México (1615) Fr. Francisco Ximénez, dominicano,
y en Roma (1651) los Académicos Linceos, con notas y disertaciones doctas pero demasiado prolijas y
molestas. El original del autor se guardé en el Escorial, del cual copi6 el P. Nieremberg (como el mismo
confiesa) mucha parte de lo que trae en su Historia Natural. E1 P Claudio Clement, jesuita francés, hablando
de los manuscritos del Dr. Herndndez, dice: Qui ommnes libri et commentarii, si pro ut affecti sunt, ita forent
perfecti et absoluti. Philippus Secundus, et Franciscus Hernandius haud quaquam Alejandro et Aristoteli hac in parte
concederent.

La obra del Dr. Farfén, formada sobre los manuscritos del Dr. Herndndez, se imprimi6 en México (1605).
Estdn tan acostumbrados los habitantes de aquel reino a que todo se les lleve de fuera, que hacen llevar
muchos simples medicinales de Europa que la tierra de la Nueva Espafia produce abundantemente sin
cultivo, como el sen, la violeta y otros muchos.

> La célebre raiz de mechoacan, que los tarascos llaman tacuache y los mexicanos tlatlantlacuitlapili, dio a
conocer un médico del rey de Michoacdn a los primeros religiosos que anunciaran la fe de Cristo en aquel
reino, curdndolos de unas calenturas que los iban consumiendo. De los religiosos pasé la noticia a los
demds esparioles y de éstos a toda Europa.

FRANCISCO JAVIER CLAVIJERO
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contra otras especies de calenturas del chiantzolli, del iztacxalli (arena blanca), del huehuet-
zontecomatl 'y, sobre todo, del itzticpatli.

En el zozoydtic tenfan un eficaz estornutatorio con aplicar solamente su raiz a la nariz.
Para preservarse de los males que les ocasionaba el demasiado ejercicio en el juego de pe-
lota, usaban comer la corteza del apitzalpatli,* humedecida en agua. Seria nunca acabar el
mencionar las plantas, resinas, minerales y demds medicamentos, asi simples como com-
puestos, de que se valian contra todas las especies de enfermedades que conocia su medici-
na. Quien quisiese mayor instruccién en esta materia, consulte a los autores arriba citados y
al Dr. Monardes, en los dos tratados que publicé de las cosas medicinales que se llevan de
América a Europa.

Infusiones, emplastos, aceites

Usaban los médicos mexicanos de infusiones, cocimientos, emplastos, ungtientos y aceites;
tolo lo cual se vendia en el mercado con las demds cosas necesarias a la vida, como deponen
Cortés y Bernal Diaz, testigos oculares. Los aceites mds usuales entre ellos eran el de hule o
resina eldstica, el de tldpatl o higuerilla, el del pimiento o chile, el de la chia y el del ocote.
Este sacaba por destilacién y los demds por cocimiento. Del de chia se servian més los pin-
tores que los médicos, por ser, como ya dijimos, muy superior a la linaza.

Sacaban el hutziloxitl, como ya insinuamos en otro lugar, las dos especies de bdlsamo
que distingue Plinio y otros naturalistas antiguos: el opobalsamo o balsamo virgen por in-
cisiéon del drbol, y el xilobdlsamo por cocimiento de sus ramas. De la corteza del huacénex,
echada en infusién por cuatro dfas continuos, extrafan otro licor equivalente al bdlsamo. De
uno y otro usaban con felicidad para curar heridas; porque, en efecto, son admirables para
precaver la putrefaccién y cicatrizar prontamente. De la planta que los espafioles llaman
maripenda sacaban también un licor semejante al bdlsamo en su olor y en sus admirables
efectos, echando a cocer en agua sus tiernos tallos y su fruto hasta darle la espesura del
mosto. De este modo extraian otros muchos apreciables licores y aceites, como los del liqui-
ddmbar y del abeto.

Sangrias y banos

Era comunisima entre los mexicanos la sangria, la cual ejecutaban con destreza y seguridad
con unas agudisimas lancetillas de ifztli; 1a gente de campo solia sangrarse, como hace hasta
ahora, con ptias de maguey. Servianse por sanguijuelas de las espinas del huitztlacuatzin o
puerco espin, las cuales son huecas y con un pequefio agujero en la punta.

Entre los medios que practicaban para la conservacién de la salud, era muy usado el
de los barios. Bafidbanse con frecuencia y muchos diariamente en agua natural de rios, la-
gunas, balsas o estanques. La experiencia ha mostrado aun a los espafioles la utilidad de
semejantes bafios en aquel clima y especialmente en las tierras calientes.

La descripcién y uso de estas plantas mexicanas se puede ver en la obra de Herndndez y en los demads
autores que se aprovecharon de sus luces.

LA MEDICINA DE LOS MEXICANOS
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El temazcal o hipocausto mexicano

Poco menos frecuente era entre los mexicanos y demds naciones de Andhuac el bafio del
temazcalli, el cual siendo digno por todas sus circunstancias de particular mencién en la
historia de México, no la ha merecido a ninguno de los historiadores, entretenidos por lo
comun en descripciones de menor importancia; de suerte que si no se hubiera conservado
hasta hoy entre los americanos aquel bafio, se hubiera perdido enteramente su memoria.

El temazcalli o hipocausto mexicano se fabrica por lo comin de adobes. Su hechura es
semejantisima a la de los hornos de pan, con la diferencia de no estar construido sobre terra-
plén, sino al haz de la tierra; su mayor didmetro es de unas tres varas castellanas, su mayor
altura de poco mds de dos. Su entrada, que es también semejante a la boca de un horno,
tiene la amplitud suficiente para que un hombre pueda entrar cémodamente en cuatro pies.
En la puerta opuesta a la entrada tiene una hornilla con su boca hacia afuera por donde se
le mete el fuego, y un agujero arriba por donde respira el humo. La parte por donde la hor-
nilla se une a la béveda del hipocausto, que es un espacio como de una vara en cuadro, estd
cerrada a piedra seca con tetzontli o con otra piedra porosa. El pavimento del bafio es un
poco convexo y como un palmo mds bajo que el suelo exterior, la cual depresién comienza
antes de la boca o entrada del bafio. Junto a la clave de la béveda tiene un respiradero como
el de la hornilla. Esta es la estructura comdn del temazcalli, que representamos en la 1dmina
del mismo; pero en algunas partes se reduce a un pequefo edificio o choza cuadrilonga y
sin béveda ni hornilla, pero mds abrigada.

Cuando llega la ocasién de bafiarse se mete en el horno una estera,” una vasija de aguay
un buen manojo de hierbas o de hojas de maiz; se enciende fuego en la hornilla y se mantie-
ne ardiendo hasta dejar perfectamente inflamadas las piedras porosas que dividen el bafio
de la hornilla. El que ha de bafiarse entra por lo comtin desnudo y las mds de las veces o
por enfermedad o por mayor comodidad lo acompafia alguno de sus allegados. En entran-
do cierra bien la puerta dejando un rato abierto el respiradero de la béveda para evacuar
el humo de la lefia, que de la hornilla se insintia en el bafio por las junturas de las piedras.
Después de cerrado este conducto apaga con agua las piedras inflamadas® de las cuales se
levanta inmediatamente un denso vapor que ocupa la regién superior del bafio. Entretanto
que el enfermo se mantiene tendido en la estera, su doméstico (si ya no lo hace él mismo
por su mano) comienza a llamar el vapor hacia abajo con el manojo de hierbas un poco hu-
medecidas, y a azotar suavemente al enfermo y en especial en la parte doliente. El enfermo
prorrumpe inmediatamente con un dulce y copioso sudor, el cual se promueve o modera
a proporcién de la necesidad. Conseguida la evacuacién deseada se da libertad al vapor y
se viste al enfermo o es transportado en su misma estera y bien cubierto a su cdmara; pues
regularmente se continda el bafio con la habitacién, y tiene su entrada a alguna de las piezas
interiores de la casa para mayor resguardo de los que se bafian.

Ha sido en todo tiempo muy usado este bafio para varias especies de enfermedades, es-
pecialmente para fiebres ocasionales de constipacién de los poros. Lo usan comtnmente las
mujeres después del parto y aun los que son mordidos o picados de animal ponzofioso con

Los espafioles, que suelen usar también de este bafio, meten su colchén.

8 Cuando el bafio no tiene hornilla, suelen infamar las piedras en el hogar de la casa y de alli pasarlas al bafio.

FRANCISCO JAVIER CLAVIJERO

formacion Antologia 1.indd 68 31/07/20 16:31



formacion Antologia 1.indd 69

[69]

buen efecto, y no hay duda de que es un remedio excelente para los que necesitan evacuar
humores crasos y tenaces. Cuando se pretende del enfermo un sudor més copioso del que
produce regularmente el bafio, lo elevan del pavimento y lo acercan mads al vapor, porque
es mayor el sudor a proporcién de la mayor elevacién. Es hasta hoy tan comun el temazcalli,
que no hay poblacién por pequefia que sea, que no tenga muchos.

Cirugia

Por lo que mira a la cirugia de los mexicanos, los mismos conquistadores deponen de su
prontitud y felicidad’ en curar las heridas. Ademads del balsamo y de la maripenda, usaban
de la leche del itzontecpatli (especie de titimalo), del tabaco y de otras varias hierbas. Para
curar ulceras se valian del nanahuapatli, del zacatlepatli y del itzcuintpatli; para abscesos y
tumores del tlaldmatl o de la leche del chilpatli, y para la fractura de los huesos del nacdzol o
toloatzin; seca la semilla de esta planta, hecha polvo y mezclada con cierta resina, la aplica-
ban a la parte doliente, ponian sobre el apésito plumas de aves y sobre ellas unas tablillas
para sujetar los huesos.

Los médicos eran ordinariamente los que preparaban y aplicaban a los enfermos los
medicamentos, pero acompafaban la cura para hacerla méds misteriosa y estimable, con va-
rias ceremonias supersticiosas, con la invocacién de sus dioses y con imprecaciones contra
las enfermedades. Veneraban los médicos por protectora a la diosa Tzapotlatenan, la cual
crefan inventora de varios secretos medicinales, y entre otros del aceite que sacaban por
destilacién del ocote.

Sant

°  El'mismo conquistador Cortés, hallandose en peligro de la vida de resulta de una grave herida que recibié

en la cabeza en la batalla de Otumba, fue perfectamente curado por los médicos de Tlaxcala.
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ALGUNOS TEXTOS INDIGENAS
SOBRE EL PASADO AZTECA

Miguel Ledon-Portilla’

M ds que nada son abundantes los textos indigenas acerca de la historia y las institu-

ciones culturales del periodo azteca. La prepotencia que lleg6 a tener el Pueblo del
Sol en Mesoamérica da la mejor explicacién de este hecho. Quien se interese por ahondar
en la significacién que tuvo la realidad cultural de los aztecas debera acudir no sélo a los
hallazgos de la arqueologia sino a los cédices indigenas y a los textos que en idioma nghuatl
se conservan. Y a estas fuentes deben sumarse también en ocasiones las crénicas e historias
de autores, principalmente espafioles, del siglo xv1.

A modo de muestra de la rica documentacién que existe en lengua ndhuatl se trans-
criben aqui distintos textos vertidos de ese idioma, a través de los cuales parece posible
encaminar un estudio de lo que significaron los aztecas en el contexto del mundo mesoa-
mericano.

Conciencia de la historia entre los aztecas
(Tezozémoc: Crénica Mexicayotl)

Asi lo vinieron a decir,
asi lo asentaron en su relato,
y para nosotros lo vinieron a dibujar en sus papeles los ancianos, las ancianas.
Eran nuestros abuelos, nuestras abuelas, nuestros bisabuelos,
nuestras bisabuelas, nuestros
tatarabuelos, nuestros antepasados, se repitié como un discurso su relato,
nos lo dejaron,
y vinieron a legarlo
a quienes ahora vivimos,
a quienes salimos de ellos.
Nunca se perderd, nunca se olvidard, lo que vinieron a hacer,
lo que vinieron a asentar en las pinturas: su renombre, su historia, su recuerdo.
Asfi en el porvenir
jamds perecerd, jamds se olvidard,
siempre lo guardaremos.
Nosotros, hijos de ellos, los nietos,

! Miguel Le6n-Portilla (edicién), Historia documental de México 1, México, mH-uNAM, 2013, (Documental, 4), pp.

77-78.
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hermanos, bisnietos, tataranietos, descendientes, quienes tenemos
su sangre y su color,
lo vamos a decir, lo vamos a comunicar,
a quienes todavia vivirdn, habrén de nacer,
los hijos de los mexicas, los hijos de los tenochcas.
Y esta relacién la guardé Tenochtitlan,
cuando vinieron a reinar todos los grandes, estimables ancianos,
los sefiores y reyes tenochcas.
Pero, Tlatelolco
nunca nos la quitard,
porque en verdad no es legado suyo. Esta antigua relacién oral,
esta antigua relacién pintada en los cédices,
nos la dejaron en México para ser aqui guardada...
Aqui, tenochcas, aprenderéis como empez6 la renombrada,
la gran ciudad, México-Tenochtitlan,
en medio del agua, en el tular, en el cafiaveral, donde vivimos, donde nacimos,
nosotros los tenochcas.?

La peregrinacién azteca (Cédice Matritense
de la Real Academia de la Historia)

Pero los aztecas por alld anduvieron caminando,

iban a buscar tierras...

Cudnto tiempo en las llanuras anduvieron,

ya nadie lo sabe.

Y cuando se volvieron los mexicas, su dios les hablo, les dijo:

—"1d, volveos

al lugar de donde habéis venido”.

En seguida, los aztecas comenzaron a venir hacia ac§, existen,

estdn pintados,

se nombran en lengua azteca

los lugares donde vinieron pasando los mexicas.

Y cuando vinieron los mexicas, ciertamente andaban sin rumbo,
vinieron a ser los tltimos.

Al venir,

cuando fueron siguiendo su camino,

ya no fueron recibidos en ninguna parte.

Por todas partes eran reprendidos.

Nadie conocia su rostro. Por todas partes les decian:

—";Quiénes sois vosotros?

;De déonde venis?”

2 Crénica Mexicdyotl, texto ndhuatl y traduccién de A. Leén. Instituto de Historia, Imprenta Universitaria,

México, 1949, pp. 4-6.
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Asf en ninguna parte pudieron establecerse, s6lo eran arrojados,
por todas partes eran perseguidos ... Y alli en Chapultepec,

alli comenzaron a ser combatidos los mexicas, se les hizo la guerra.
Y por eso luego se pasaron los mexicas a Culthuacén... ?

Los aztecas en Chapultepec y profecia sobre México-Tenochtitlan
(Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin: Segunda Relacion)

Y también en el afio que asi se nombra, cuando ya tenfan un afio de estar en Chapultepec los
mexicas, se vieron éstos en extremo afligidos. Diversos sefiores de los tecpanecas les hicie-
ron entonces la guerra en el interior de la llanura. Y cuando se hizo la guerra, mal pudieron
hacerla los mexicas.

Por esto, en seguida dijeron los texcaltepecas, los malinalcas y los de Toluca:

—iDe noche habremos de dar muerte a los mexicas, porque son gente muy esforzada!

Pero el ofrendador del fuego, Tenochtli, cuando supo esto, enseguida dijo al sacerdote,
al cargador del dios, Cuauhtlequetzqui:

—iEn verdad, oh Cuauhtlequetzqui, dizque han dicho que habremos de morir ahora,
nosotros los mexicas; dizque asf lo dijo el hechicero Cépil, el que tiene su casa en Texcal-
tépec, el malinalca, y dizque los de Toluca habrdn de venir a caer sobre nosotros!

A esto, en seguida respondié Cuauhtlequetzqui, con voz fuerte:

—iYo, yo también soy hechicero, asi he de vigilar, en verdad aqui vigilo, nuestro monte,
nuestro lugar de residencia, en Chapultepec!

Y en verdad pronto vino a salir durante la noche el hechicero Cépil; consigo traia a la
doncella de nombre Xicomoydhual. Alli se encontraron para hacerse la guerra, ocultos se
persiguieron en Tepetzinco, en el lugar del montecillo. Entonces con su mano Cuauhcho-
llohua, o sea Cuauhtlequetzqui, vino a caer sobre el hechicero Cépil, se aduefi6 de él, en
seguida le dio muerte. Cuando Cuauhtlequetzqui dio muerte al nombrado hechicero Cépil,
de sus entrafias, de donde atn habia calor, con un pedernal le sacé su corazén. Y en seguida
Cuauhtlequetzqui llamé al ofrendador del fuego, a Tenochtli, le dijo:

—iVen, oh Tenochtli, he aqui el corazén del hechicero Cépil; le he dado muerte, ve a
sembrarlo entre los tulares, entre los cafiaverales!

Luego cogi6 Tenochtli el corazén y se puso a correr, alld fue a sembrarlo entre los tula-
res, entre los canaverales...

Y al lugar donde fue muerto Cépil, en Tepetzinco, ahora se le llama Acopilco: el sitio del
agua de Copil.

A la doncella que trafa consigo Cépil, a la nombrada Xicomoyahualtzin, en seguida
la tom¢, la hizo su mujer Cuauhtlequetzqui. Ella fue la madre de Cohuatzontli. Y cuando
hubo sembrado Tenochtli el corazén de Cépil, hizo luego ofrecimiento de fuego delante de
Huitzilopochtli.

Luego, una vez mds, hablé Cuauhtlequetzqui, dijo a Tenochtli:

*  Cébdice Matritense de la Real Academia de la Historia, fol. 196 v. y 197 r.
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—Si ya por largo tiempo aqui hemos estado, ahora td irds a ver alld, entre los tulares, en-
tre los cafiaverales, donde tu fuiste a sembrar el corazén del hechicero Cépil, como hubo de
hacerse la ofrenda, segtin me ordené nuestro dios Huitzilopochtli. Alld habrd germinacién
del corazén de Cépil. Y t4, tua irds, ta, Tenochtli, irds a ver alld como ha germinado el tunal,
el tenochtli, del corazén de Cépil. Alli, encima de €], se ha erguido el dguila, estd destrozan-
do, estd desgarrando a la serpiente, la devora. Y el tunal, el tenochtli, serds td, td, Tenochtli.
Y el dguila que ti verds, seré yo. Esta serd nuestra fama: en tanto que dure el mundo, asi
durard el renombre, la gloria, de México-Tenochtitlan.

Esto sucedi6 cuando era sefior de los mexicas Huitzilthuitl el viejo...*

Quema de cédices ordenada por los aztecas
(Cédice Matritense de la Real Academia)

Cuando los aztecas lograron ya su independencia, después de su victoria sobre los tepa-
necas de Azcapotzalco, hacia 1428, empezaron a dar un nuevo sentido a su organizacion y
a su historia. Entre otras cosas, se determiné entonces quemar antiguos libros de pinturas
porque en ellos la figura del pueblo azteca no ostentaba la importancia que debia tener.
Implicitamente se tom¢ a la historia como instrumento de dominacién.

Se guardaba su historia.

Pero, entonces fue quemada: cuando reiné Itzcéatl, en México.
Se tomo una resolucidn,

los sefiores mexicas dijeron:

no conviene que toda la gente

conozca las pinturas.

Los que estdn sujetos [el pueblo]

se echardn a perder

y andard torcida la tierra,

porque alli se guarda mucha mentira,

y muchos en ellas han sido tenidos por dioses.’

Un himno en el que se exalta la grandeza
del pueblo azteca (Cantares mexicanos)

Haciendo circulos de jade estd tendida la ciudad,

irradiando rayos de luz, cual pluma de quetzal, estd aqui México:
junto a ella son llevados en

barcas los principes:

sobre ellos se extiende una florida niebla.

*  Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin, Segunda Relacién, fol. 58 v.

> Informantes indigenas de Sahagun. Cédice Matritense de la Real Academia, vol. vi. fol. 192 v.
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iEs tu casa, Dador de la vida, reinas td aqui:

en Andhuac se oyen tus cantos,

sobre los hombres se extienden!

Aqui estdn en México los sauces blancos,

aqui las blancas espadafias:

ta, cual garza azul, extiendes tus alas volando,

ti las abres y embelleces a tus siervos. El revuelve la hoguera,

da su palabra de mando

hacia los cuatro rumbos del universo. jHay aurora de guerra en la ciudad! °

f) Otro cantar, afirmacion de la gloria y del poderio de los aztecas

Desde donde se posan las dguilas,
desde donde se yerguen los tigres,

el Sol es invocado.

Como un escudo que baja,

asi se va poniendo el Sol.

En México estd cayendo la noche,

la guerra merodea por todas partes,

joh Dador de la vida!

se acerca la guerra.

Orgullosa de si misma

se levanta la ciudad de México-Tenochtitlan.
Aqui nadie teme la muerte en la guerra.
Esta es nuestra gloria.

Este es tu mandato.

iOh, Dador de la Vida!

Tenedlo presente, oh principes,

no lo olvidéis.

(Quién podrd sitiar a Tenochtitlan?
¢(Quién podra conmover los cimientos del cielo...?
Con nuestras flechas,

con nuestros escudos,

estd existiendo la ciudad.
iMéxico-Tenochtitlan subsiste!”

S

¢ Coleccién de cantares mexicanos, Biblioteca Nacional de México, fol. 22 v.
7 Coleccién de cantares mexicanos, Biblioteca Nacional de México, fol. 19 v. y 20 r..
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LA CULTURA MAYA

Alfredo Barrera Vazque?

Historia

I_ a cultura maya tuvo por drea un vasto territorio que comprende toda la Peninsula de
Yucatén, incluyendo su base, hasta las cercanias de la costa del Pacifico, ocupa el dngu-
lo mds nérdico de la actual Republica del Salvador; casi la mitad del territorio de Honduras;
la casi totalidad de Guatemala; toda la extension de Belice (British Honduras); la de los
Estados mexicanos de Yucatan y Campeche, incluso el Territorio Federal de Quintana Roo
y la mayor parte de Tabasco y Chiapas.

¢Cudando florecié? Varios siglos antes de Cristo comenzé a manifestarse con caracteres
propios; floreci6 su cultura en un perlodo que abarca desde los primeros siglos de Cristo o
poco antes, hasta el siglo vir de nuestra era, en una primera etapa, y de esta fecha hasta el
siglo xv en otra. jPero sus utltimos destellos no se opacaron sino hasta el siglo xvn!

(De dénde vino el maya? El origen de este pueblo puede ser el Norte, es decir, qui-
zas proviene del Asia entrando al Continente Americano por el Estrecho de Behring; y los
puentes naturales de las Aleutianas, paso de todos —o casi todos los primitivos habitantes
de América. Se calcula de 8,000 a 10,000 afios la distancia que actualmente existe entre
las primeras corrientes migratorias y nuestros dias. Cuando el hombre vino a América,
no trajo mds elementos que el fuego, posiblemente, el arpén o lanza, la barca y el perro. Y
sus conocimientos eran rudimentarios: no conocia la agricultura. Cazaba o recogia frutos.
Caminando al Sur—, empujdndose una corriente por otra, se dispersé en todo el vastisimo
Continente. Aisldndose en distintos medios ambientes, mezclandose, pereciendo, evolucio-
nando en tan diversas culturas, diferencidndose, mezcldndose mds y mds a medida que los
siglos pasaban, segtin que hubiera o no aislamiento.

Lo que falta aclarar perfectamente es en qué lugar de la América se inici6 la cultura
maya y con qué elementos. ;Era primitivamente un pueblo que se habia adaptado a la vida
de las altiplanicies, donde vivi6 largos siglos y donde inici6 su civilizacién para luego bajar
a las llanuras? ;Fueron las altiplanicies de México o fueron las altiplanicies de Guatemala?
Los pueblos que parecen tener alguna afinidad o influencia maya —todos en la costa del
Atlantico: Zapotecas, Totonacos, Huastecas— ;de dénde y cémo les proviene la afinidad
o influencia? Todas estas preguntas serdn resueltas tarde o temprano. Los investigadores
trabajan en todo el largo territorio que ocuparon estos pueblos, buscando la verdad. Hasta

1 Tomado de Ernesto de la Torre Villar (seleccién, prefacio, notas y tablas cronolégicas), Lecturas historicas

mexicanas, t. 4, 2°* ed., México, nH-UNAM, 1998, pp. 586-602. En linea: <http:/ /www.historicas.unam.mx/
publicaciones/ publicadigital /libros /lecturas/T4/LHMT4_059.pdf>
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ahora, lo que se sabe, es que existen estas afinidades e influencias. En la mds antigua ciudad
maya descubierta hasta hoy, se han encontrado vestigios de cerdmica que tienen semejanza
con la cerdmica arcaica de las altiplanicies de Guatemala, pero falta explorar otras regiones.
Lo cierto es, segtin datos comprobados, que la civilizacién maya comenz6 su florecimiento,
primero en las tierras bajas del Petén, y luego fue extendiéndose hacia el Norte en la Penin-
sula de Yucatédn; hacia el Sur hasta Honduras, y hacia el Poniente hasta Chiapas y Tabasco.

Algunos autores hacen provenir a los mayas de los arcaicos, que vinieron del Norte,
estableciéndose en “las altiplanicies de México a Colombia”, donde comenzaron a crear una
cultura propia en un periodo que oscila entre 3000 a 1000 afios antes de Cristo. Hacia el pri-
mer milenio antes de Cristo, un grupo emigra hacia la costa del Golfo hasta las cercanias del
Valle de Panuco, donde desarrolla su cultura hasta un grado bastante avanzado, estimula-
do por la fertilidad del suelo y la bondad del clima caliente, pero sin haber alcanzado un de-
sarrollo pleno como después sucedi6 en el Petén. De las costas del Golfo parten al Sur, pero
un grupo permanece —los Huastecas— mas tarde aislado por otros pueblos. La avanzada
del Sur se establece en el Petén donde, durante el primer siglo de Cristo, funda Uaxacttn.
Esto explica la existencia de los Huastecas, que desarrollaron una cultura diferente, pero
conservando su idioma. Hasta hoy podemos decir: Uaxactdn es el centro de donde irradia
la civilizacién maya hacia toda el drea ya sefialada.

Adn cuando Uaxactin es hasta hoy la ciudad que parece ser la mds antigua, puesto que
la fecha méds temprana registrada en sus inscripciones data del afio 68 de nuestra era, no es
ésta la fecha mds antigua que hasta ahora se ha encontrado, sino la de la estatuilla de Tuxtla
que data del afio 100 antes de Cristo, y que demuestra que en aquel tiempo el calendario
maya estaba ya desarrollado. El estilo de la inscripcién de la estatuilla acusa, por su pobre-
za, su antigtiedad. Uaxactin hasta hoy es la ciudad que parece haber sido habitada no sola-
mente en una época muy anterior a cualquiera otra, sino que por un periodo que es el mds
largo que se ha encontrado registrado en las inscripciones de cualquiera otra ciudad maya:
571 afios —del afio 68 al 639—. Naturalmente que es probable que hubiese sido fundada
mucho antes y abandonada mucho después de las fechas hasta hoy encontradas y durante
un largo periodo. Hasta el siglo vii muchas otras ciudades espléndidas surgen y mueren
antes que Uaxactdn perezca; ya al Sur: Quirigud, Copdn, ya al Norte: Cobd, Tultim, Ych-
patin; ya al Poniente: Palenque, Piedras Negras, Yaxchildn, etc. Todo este periodo llamado
del Antiguo Imperio estd caracterizado por ciertas formas en la arquitectura y por el estilo
de sus inscripciones. Primitivamente se llamé Antiguo Imperio a la regién del Sur, a partir
de los limites de Yucatdn, y se habia creido que durante un lapso relativamente corto, las
ciudades habian sido abandonadas una a una y se habian dirigido al Norte sus habitantes,
fundando un Nuevo Imperio caracterizado por la falta de inscripciones cronolégicas y por
modificaciones en su arquitectura. Pero recientes descubrimientos han venido a comprobar
que el Antiguo Imperio si habia penetrado hasta el Norte de Yucatén, siendo su dltimo
baluarte Chichén-Itz4, fundada en el afio de 452 de nuestra era, antes que Uaxactin fuera
abandonada. Se ha descubierto en Chichén, una inscripcién que registra el afio 619.

Ciertamente, los mayas abandonaron sus ciudades: las que primero sufrieron este aban-
dono fueron las del extremo Sur y occidental, y las del Petén las dltimas. Aquel pueblo
buscaba el Norte. Avanzé siempre hacia alld. ; Cudl fue el motivo? ;Por qué preferiria seguir
hasta Yucatdn, donde la tierra era mds drida? Han sido siete, si no mds, las causas proba-
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bles que se han propuesto: decadencia; epidemias; fenémenos teltricos; guerras; fenéme-
nos climatéricos; empobrecimiento del poder fertilizante de las tierras, y razones religiosas.
Desechando las primeras cinco, podemos quedarnos con las dos tltimas: quizds debido al
sistema de cultivo que usaron y siguen usando los mayas y otros pueblos indigenas, llegé
a empobrecerse la tierra a tal grado, que aquellos millares de habitantes de las ciudades del
Petén, necesitaron buscar tierras virgenes que cultivar; pero alguna razén religiosa los em-
pujo al Norte en lugar de hacerlos ir mds al Sur. ;Buscardn sus antiguos asientos?

El Nuevo Imperio de Yucatdn, cuya historia puede deducirse de documentos escritos
por los indios después de la Conquista y por el relato hecho por estos mismos a los prime-
ros cronistas espafioles, tuvo su origen en dos grandes inmigraciones. Una, la de los Itzdes,
siguio el litoral del Golfo de Honduras fundando Chichén-Itz4 alrededor de la IV centuria
de Cristo y a Izamal en una fecha no conocida. Otro grupo, el de los Xius, hizo mds tarde su
aparicién por el lado occidental, estableciéndose en la diminuta serrania del Sur del actual
Estado de Yucatdn, fundando probablemente las ciudades de esta regién: Uxmal, Labng,
Kab4, etc. Los Xius probablemente venian de Tabasco y Chiapas y conocian bien el arte de la
guerra. Habiéndose establecido en las cercanias de Mayapan —ciudad de probable origen
Itzd&— una faccién de éstos, con el consentimiento de los mayapanenses, vivieron en paz
por muchos afios. Los Xius se extendieron hasta Bacalar, tendiendo una linea diagonal, lle-
vando la trayectoria de la sierra, hasta la costa oriental. A su vez hacia el afio 650 los Itzdes
abandonan, sin causa conocida, a su capital Chichén-Itzg, y dirigiéndose en sentido con-
trario a los Xius, van a establecerse en Champotén, en la costa occidental, al Sur del actual
puerto de Campeche. Después de unos cien afios de abandonada Chichén por los Itzdes, los
Xius la ocupan y a su vez la abandonan después de 120 afios de sefiorearla, dirigiéndose a
Champotén de donde parece que arrojaron a los Itzdes, que errantes vagaron por espacio
de 40 afios. Al cabo de este tiempo alcanzaron ocupar nuevamente su antiguo Chichén-Itza.
Durante esta segunda ocupacién de Chichén por los Itzdes hizo su aparicién el gran Kukul-
can-Quetzalcéatl en esta ciudad. Este simboliza la influencia nahua en Yucatdn, un renaci-
miento general en la regién y la alianza de Uxmal, Mayapdn y Chichén. A esta triple alianza
se le llama la “Confederacién de Mayapdn” por haber sido esta ciudad la capital de ella. La
religion se modificd, con la préctica mds frecuente de sacrificios humanos, y la arquitectura
adopt6é como elemento la serpiente emplumada. 200 afios duré la Confederacién en paz.
Los Cocém, familia reinante en Mayapdn, se hicieron despéticos, y sintiendo que su pueblo
y sus aliados estaban descontentos, importaron guerreros nahuas para respaldar su pode-
rio. Al fin, la guerra estall6. El principe de Chichén invita al de Izamal a una alianza contra
Mayapan, pero sin perder tiempo los Cocdm con sus nahuas atacan a Chichén y la vencen.
Mais tarde Xius e Itzdes se vengan arrasando Mayapan. Este evento tuvo lugar en el siglo xv,
una centuria o poco menos antes del arribo de los espafioles. Los Itzdes emigran entonces al
Sur y se establecen en el lago que hoy se llama de Flores, en el Petén. Los Xius abandonan
Uxmal y se establecen en Mani. Un descendiente de los Cocém que sale con vida, funda
Tibulén y el cacicazgo de Sotuta. Yucatdn entonces vino a quedar subdividido en una serie
de cacicazgos que se hacian la guerra constantemente. Asi comenzé a declinar el astro de
aquel pueblo, y el destino les deparé otra suerte: un huracén terrible arrasé una gran ex-
tensién de la Peninsula y varias pestes asolaron todavia mds a aquel antes floreciente pafs;
y para acabar, los europeos hicieron su primera aparicién en 1511 en las personas de unos
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ndufragos, uno de los cuales hubo més tarde de contribuir a la conquista de México. Estos
ndufragos anunciaron que algin dia llegarian hermanos suyos a traer una nueva religion.
Y asf fue en efecto. En 1517 llega la primera expedicién; en 1519 viene la segunda. En 1528
llega la tercera. La conquista se dio por terminada de hecho en 1545. Pero en el corazén del
Petén todavia estaba el tiltimo reducto de los Itzdes quienes fueron conquistados por fin en
las postrimerias del siglo xvi. Terminaremos esta parte histérica, repitiendo unas cuantas
palabras del Dr. Kidder, de la Carnegie Institution: “;Qué habria ocurrido sin la venida de
los esparioles? ;Se habrian organizado de nuevo y alcanzado mayores adelantos, o habrian
gastado ya toda su energia vital y creadora a semejanza de los antiguos griegos con quienes
tanto parecido tenfan?”

Arquitectura

Las mds altas manifestaciones de cultura que los mayas nos han dejado son: su arquitectu-
ra, su estructura y su calendario, ademds de muchas piezas de arte menor.

La arquitectura de los mayas tiene rasgos inconfundibles. Demuestran los vestigios de
sus grandes urbes, que trazaban las ciudades ateniéndose a un arreglo regular de ejes, que
es posible tengan conexién con hechos astronémicos. La mayoria de los monumentos
que existen actualmente, son templos. Los erigian sobre pirdmides o terrazas cuya altura es
muy variable: de 2 a 180 pies. Las pirdmides estaban generalmente compuestas de varios
cuerpos superpuestos, y podia alcanzarse su cima por medio de escaleras que variaban en
nimero: una para cada lado o menos, y atin las hay que carecen de ellas, suponiéndose que
las subfan por medio de escaleras movibles. Las pirdmides estaban recubiertas de un acaba-
do de piedras talladas y estuco y recibian variada decoracién. Sus aristas eran rectas en las
mads antiguas, redondeadas en las mas modernas.

El templo maya puede llamarse una estilizacién, en piedra, de la choza. La choza maya
tiene una planta eliptica o rectangular; sus paredes son hechas de varillas entrelazadas,
recubiertas de barro y encaladas; el techo, inclinado, fabricado a dos aguas, de hojas de
palmera o “zacate”. Se erige sobre pequefias terrazas o alturas naturales del terreno. El tem-
plo maya conservé las lineas generales de la choza, especialmente en la arquitectura mds
antigua. Originalmente se compuso de una sola cdmara, con una sola puerta; mds tarde se
agrando y se subdividié. El afdn de conservar la inclinacién del techo, los llevé a crear la ca-
racteristica béveda maya: levantando las paredes verticales de la planta hasta cierta altura
—=6 a 12 pies— por un ingenioso modo de colocar hiladas de piedras planas, uno de cuyos
extremos estaba cortado a bisel, en los grados necesarios para obtener la inclinacién desea-
da, lograban levantar la béveda de paredes rectas inclinadas una sobre la otra, hacia el eje
longitudinal de la planta. Cuando habian llegado a una cierta proximidad, uno del otro, los
bordes superiores de estas paredes, era cerrado el intersticio con piedras planas puestas ho-
rizontalmente. A estas piedras se les llama actualmente “falsa clave”. Las paredes interiores
de la béveda, no siempre son rectas: en edificios del Antiguo Imperio las hay escalonadas, y
en ambos imperios las hay curvas. Las paredes exteriores del techo, en el Antiguo Imperio
empezaron por ser inclinadas, paralelas a la inclinacién interior; pero después fueron ha-
ciéndose menos inclinadas hasta llegar a ser verticales. En general, la fachada maya puede
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describirse asi: un cuerpo rectangular dividido en dos porciones horizontalmente a la altura
de las puertas: la porcién superior limitada por dos cornisas y decorada. La porcién infe-
rior lisa, pero en algunos casos también se decoré. Sobre el techo una cresteria. La porcién
inferior descansa sobre un zécalo angosto, también decorado. Las puertas tenfan dinteles
de piedra o madera, muchas veces luciendo relieves que representan animales, dioses y
jeroglificos. Sus jambas, de piedra muchas veces elaborada. El interior de los templos, som-
brio, era decorado con pinturas murales. El piso de cemento casi siempre tefiido de rojo.
Las ciudades forman grandes plazas, donde se levantan, especialmente en las del Antiguo
Imperio, las monoliticas estelas, muchas de las cuales son verdaderos portentos de escultu-
ra. En éstas llevaban el “récord” de su cronologia. Algunas ciudades conservan vestigios de
murallas, cisternas, estadios y otras construcciones.

La influencia nahua en Chichén-Itzd produjo una arquitectura hibrida, con pérticos so-
portados por columnas gigantes representando serpientes. En Chichén, se levanta airoso
aun, un observatorio circular de complicada estructura interior, llamado ahora “El Caracol”
y monumentos enormes de los cuales quedan en pie verdaderos bosques de columnas. La
ciudad tuvo una vida larga, de etapas distintas, que pueden distinguirse en sus edificios. El
famoso cenote sagrado donde inmolaban victimas, quizds al dios de la lluvia “Yum Chac”,
es un enorme pozo de 150 pies de didmetro: el agua, verde y profunda, estd a un nivel 60
pies abajo de los bordes y tiene un fondo de otros 60 pies. De alli extrajo Edward Thompson,
con ayuda de buzos y dragas, preciosas joyas. Este pozo dio nombre a la ciudad.

Escultura

La escultura maya generalmente fue de bajo y alto relieve, aun cuando también hay ejem-
plares de escultura completa. Es imposible describir la belleza de algunos ejemplares.

*  Yaxchildn posee bellisimos dinteles esculpidos.

*  Quirigud, el monolito mds grande conocido hasta hoy en el drea maya: un enorme
altar en forma de tortuga.

* Palenque, ostenta sus exquisitos bajorrelieves en estuco y piedra caliza, cuya finura
de linea no fue superada en América. También son famosos sus jades.

* Copdn, nos ensefia en sus estelas que los mayas no desconocieron la perspectiva.

e Tikal y Dzibanché se enorgullecen de sus vigas Achras sapota (Chicozapote) talladas
tan finamente como no pueden hacerlo mejor los mejores artistas de hoy.

* Lubaantun y la Isla de Jaina, ofrecen deliciosas figurillas de barro cocido representan-
do escenas de la vida real, y Uxmal, el sutil encaje de sus arabescos pétreos.

Y en todas las mas, el inquietante desfile de los jeroglificos, bellos, pero guardando la evi-
dencia del genio de aquella raza que ademads de artista era sabia.
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Ceramica y artes menores

La cerdmica maya, en sus escasos ejemplares finos, supera a toda la de América, excepto
quizds a la de los peruanos.

La ciudad de Pusilhd ha dado los mejores ejemplares, que tienen la finura de la por-
celana, policromada con los cinco colores sagrados: rojo, amarillo, blanco, negro y azul.
En América, antes del descubrimiento no se conocia, que sepamos, el torno de alfarero
y la técnica usada en la manufactura de la cerdmica fue siempre la de modelado a mano,
variando el procedimiento en detalles que se refieren a cémo desenvolvian los alfareros
la materia pldstica entre sus dedos. Cuando la necesidad lo requeria, los mayas usaron el
modelado con moldes de barro cocido, pero naturalmente, el modelo que se reproducia era
previamente modelado y atn después volvia a tener valor individual, por el decorado que
se le aplicaba, que variaba de procedimientos segtin el interés de los artistas. Los métodos
usados para la decoracién de la cerdmica entre los mayas, fueron muy variados. La incisién
de los mismos después del cocimiento: la aplicacién de motivos en relieve en el vaso fresco,
etc. Ademds, la pintura fue aplicada, ya sea directamente sobre la superficie de los vasos, o
sobre una capa delgada de lechada de arcilla que servia de apresto. El cocimiento se hacia
probablemente en hogueras, ya que el horno de alfarero tampoco sabemos que lo hubieran
conocido previamente a la Conquista.

La vajilla de uso diario de los mayas no fue de acabado fino, sino més bien burdo. Pare-
ce ser que trabajaron poco el oro, porque no lo tenian, pero algunas bellas piezas se han en-
contrado. Tallaban, si, el hueso, el jade y la obsidiana finamente. En tejidos fueron maestros.
Las mantas de algodén que tejian admiraron a los conquistadores. En los bajorrelieves, pue-
de verse la gran variedad de las labores de las telas con que se confeccionaban los opulentos
trajes de los sacerdotes y sefiores. Las plumas preciosas fueron usadas con profusién en los
tocados y en los tejidos, usando en estos tltimos, especialmente, las de varias especies de
palmipedas. Como pintores fueron muy hdbiles: Santa Rita de Belice, Tultin y Chichén-Itz4
en Yucatdn, todavia conservan vestigios de los frescos de los artistas mayas. Su arquitectura
fue policroma, lo mismo que su escultura.

Religién y creencias

Se ha discutido mucho sobre si los mayas practicaban o no los sacrificios humanos antes
de las aportaciones culturales nahuas. Atn cuando las crénicas antiguas dicen que antes de
esto no practicaban este horrible rito, se cita actualmente una estela de Piedras Negras en
la cual se ve a “un hombre tendido sobre una piedra de sacrificios, con una profunda cu-
chillada en el pecho, de donde le mana una corriente de sangre”. Sin embargo, no se habla
de que los sacrificadores estén representados en la escena, y puede este cuadro tener otro
significado. Ademds se han encontrado en ciudades del Antiguo Imperio algunos sitios de-
bajo de los altares o de los pisos de los templos, conteniendo craneos al parecer de cabezas
decapitadas, puestas en ollas. En Tikal, también, se ve un altar decorado con cabezas pues-
tas en ollas. Estas cabezas estdn representadas con atributos divinos, como indicando que
los sacrificados tomaban la forma del dios a quien fueron inmolados.
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En el Nuevo Imperio si practicaban los sacrificios humanos. El cenote o pozo sagrado de
Chichén-Itz4, tragé muchas victimas. Y los Cronistas nos relatan cémo practicaban ademds
otras formas de sacrificio muy semejantes, naturalmente, a las que se llevaban a cabo entre
los nahuas. Las crénicas dicen que antes de Kukulcédn, tinicamente inmolaban animales.

Del Pante6n maya tenemos muchos datos inconexos. En primer lugar los datos de Lan-
da, Cogolludo, Villagutierre, Jiménez. Los dos primeros en lo que toca a Yucatan —el Nue-
vo Imperio—, el tercero del Petén en su dltima época y el dltimo de Guatemala y Chiapas.
Ademads, tenemos otras fuentes en relaciones hechas m4s tarde. Por tltimo, existen tres co-
dices precortesianos y como una docena de otros postcortesianos. Del Antiguo Imperio sélo
tenemos los monumentos de sus ciudades. Estos, mudos al parecer, dicen mucho y dirdn la
dltima palabra, algin dia. Todavia més: el pueblo maya no ha muerto. Y aunque degene-
rado culturalmente, todavia conserva recuerdos vagos de su antigua religion que pueden
servir como valiosos elementos para reconstruir todo el sistema religioso del pasado. Hace
falta llegar a ellos y extraerles su secreto. Pero por ahora, como deciamos antes, nuestros
datos estdn inconexos.

Del Nuevo Imperio sabemos, por medio de las obras de Landa y Cogolludo, que dos
grandes héroes fueron adorados: Itzamnd y Kukulcdn. El primero esencialmente maya, el
segundo nahua de origen. Itzamnd fue conductor de los Itzdes, que fundaron Itzamaltul
—ahora Izamal—y Chichén-Itz4. Se dice que cuando muri6 fue sepultado en Izamal, que
lleg6 a ser una Meca Sagrada. Allf habia un- templo en donde eran adoradas sus manos mi-
lagrosas, el templo de Kabul. Fue Itzamnd, el maestro por excelencia: creador de las ciencias,
padre de la sabidurfa. Dio nombre a las cosas, inventé la escritura, la medicina; sanaba a los
moribundos y resucitaba a los muertos. Era hijo del Dios tinico Hunabkii y de X’ Azal-Uoh,
inventora del arte de tejer y bordar. Su nombre significa: el que da el rocio, el rociador, el
que es agua y se prodiga. Y sus propias palabras eran: Itzen caan, Itzen muyal; soy jugo o
rocio de las nubes.

Kukulkdn, que mds tarde conquisté a la mente de los mayas, es el Quetzalcéatl de los
toltecas. Kukulcin quiere decir: “Preciosa serpiente verde-azul”. Quetzalcéatl, su nombre
nahua significa cosa semejante: “Preciosa serpiente, preciosa como las plumas del quetzal”.
Por esta razén en ambos pueblos fue representado como serpiente emplumada y su color
era verde o azul. Segtin Landa, Kukulkdn vino por el Poniente. Fue sacerdote austero que
vivia como un anacoreta. Vestia un traje talar cubierto de cruces. Lleg6 a Chichén-Itzd en un
momento en que no habia paz y él la impuso. Cre6 la Confederacién de Mayapdn, instituy6
nueva religién y nuevo arte, y, después de su obra, regresé por donde habia venido.

Estos son los principales mitos que encontramos entre los mayas de Yucatdn. Los dos
en la ultima época se confunden. En el Usumacinta es Votan el héroe que corresponde a
Itzamnd; Gugumatz es el que corresponde a Quetzalcéatl-Kukulcdin. Gugumatz, es traduccién
quiché de estos nombres. Simbolizan la cultura maya y la cultura nahua que al fin se ponen
en contacto. Ademds de estos dioses, los mayas de Yucatdn adoraban a muchos otros: Chac,
era uno de los mds importantes. Era un dios cuddruplo. Corresponde justamente a Tlaloc de
los nahuas y al Cozijo de los zapotecas. Era dios de la lluvia y de la agricultura. Sostenia los
cielos en los cuatro puntos cardinales —a los que correspondian cuatro colores: blanco para
el Norte, amarillo para el Sur, rojo para el Oriente y negro para el Occidente—. Era sefior de
las nubes y el que prodigaba sus aguas a los campos. En los monumentos arquitecténicos
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y en los cédices, se ve su imagen con larga nariz. Posiblemente él es una manifestacién del
mismo [tzamnd.

Otros dioses menores tenian: el dios de la muerte: Yum Cimil; la diosa de los ahorcados:
Ix Tab; el dios solar: Kinich Ahau o Yum Kin; la diosa de los tejedores; madre de Itzamnd, ya
mencionada: Ix Azal-Uoh; una diosa de la medicina, Ix Chel; otro dios de la medicina: Cit
Bolon Tun.

Xocbitun, era el dios del canto. Mul Tun Tzec, lo era de la destruccidn, etcétera.

Sin embargo, los cédices precortesianos, preciosos documentos no descifrados del todo
aun, traen representaciones de cerca de una veintena de divinidades de las cuales muy
pocas han sido identificadas. Shellhas fue el primer autor que intent6 su clasificacién e
identificacién en 1897. A su magnifico trabajo poco se ha agregado. Algunas de las deidades
representadas en estos cédices han podido ser identificadas con algunas de las citadas por
los cronistas, v.g.: el dios de la muerte: ltzamnd-Chac; el dios de los mercaderes, etc. Pero hay
otros que no estdn citados en las obras de los primeros cronistas o que no se han podido
identificar con los que estos autores mencionan. Asi, por ejemplo, el dios del maiz, clasi-
ficado como dios E por Schellhas, el dios C del Norte; el dios H; el dios 1, etc. Ademads, se
encuentran representados animales miticos que jugaban importante papel en la religion y
en las ideas astronémicas de aquel pueblo.

Habia una religién popular que inclufa algunos dioses mayores y muchos demonios, y
otra, de las clases elevadas y de los sabios sacerdotes, que no estaba al alcance del pueblo. A
los dioses mayores corresponden los que tienen que ver con la ciencia astronémica.

Los mayas en la actualidad sélo conservan vestigios de aquel complicado sistema reli-
gioso; perduran entre ellos todavia muchos demonios y algunos dioses mayores, especial-
mente los que tienen que ver con la tierra, con la selva, con la agricultura; y en innumerables
leyendas los confunden, les dan nombres locales, y mezclan sus ritos cristianos: la cruz
cristiana con sus cuatro ramas resulta una trasposicién del simbolo de las cuatro direcciones
de la tierra. Actualmente adoran y temen a los espiritus, sefiores de la selva. Ellos son los
duerios de la tierra, los que cuidan de los viajeros, los que hacen bajar el agua de los cielos
para proporcionar las buenas cosechas; los que crian a los animales, los que pueden eno-
jarse y causar males; los sabios ancianos, padres y madres, abuelos y abuelas, creadores y
eternos. Son los Balam, sefiores ocultos, sefiores tigres; son los Aluxes; son los Uitz-Hok; son
los Chac; es el Yum-kax y los Mam, etc.

Los mayas crefan en una vida eterna después de la muerte; tenian la idea de un paraiso
al cual iban los buenos a gozar de la sombra del sagrado drbol Yaxché, la madre ceiba, drbol
primordial siempre verde. Los malos iban al Metnal, la casa torcida, donde se padecia frio
intenso. Los suicidas merecian la gloria. Hun Ahau y por otro nombre Ah Puch, era el que
reinaba en el infierno.

El sistema sacerdotal estaba supeditado a un gran sacerdote que recibia el titulo de
Ahau Can, soberana serpiente. El gran sacerdote de Mayapdn recibia el titulo de Ah Kin
May. Estos grandes sacerdotes eran los inmediatos en autoridad después de los soberanos,
y ademads eran los depositarios de la ciencia y maestros de la nobleza, inica clase que tenia
derecho a poseer los secretos de los libros y a conocer los misterios de la religién. Seguian
los Chilames profetas, intérpretes de las escrituras y de la voluntad de los dioses. Después
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venian los Chaques nombrados temporalmente en ndmero de cuatro, y los Nacomes; ambos
ayudaban en la préctica de los ritos.

Tenfan también sacerdotisas del fuego encargadas de mantenerlo siempre en llama. Per-
tenecian a la nobleza, y después de un tiempo de oficiar salian para casarse con hombres
de su rango.

Innumerables fiestas y ritos que practicaban los mayas de Yucatdn nos describe Fray
Diego de Landa en su preciosa Relacién de las cosas de Yucatin. En estas ceremonias, los que
en ellas tomaban participacion directa, ayunaban evitando contacto sexual, la carne de ani-
males y las especias. Se autosacrificaban sacdndose su propia sangre de varias partes del
cuerpo. Generalmente, salvo raras excepciones, terminaban sus fiestas con abundante liba-
cién del vino sagrado, fabricado con miel de abejas y la corteza de un drbol llamado Balché
que le daba nombre. La borrachera era meramente ritual.

Ofrendaban a sus dioses, sangre y corazones de animales diversos; mazorcas de maiz y
en general, las primicias de sus cosechas.

Otros aspectos culturales

Tenian una alta idea del derecho humano; sus leyes castigaban con la muerte delitos como
el adulterio, el estupro, el homicidio y la traicién; los demds delitos eran castigados con la
esclavitud o el resarcimiento. No existia la prisién. Tenfan una legislaciéon notable sobre
la herencia. La nobleza gozaba, naturalmente, de algunos privilegios; el pueblo vivia extra-
muros de las ciudades. Las habitaciones civiles eran hechas a semejanza de la actual choza,
con materiales efimeros, variando su tamafio y el aspecto general segtin la importancia del
propietario. Al rey se le llamaba Ahau y Batab a los principes y gobernadores. No practica-
ban la poligamia. Tenian un sistema comunista en la divisién del trabajo. Domesticaron al
pavo, a otras aves, y al perro, que les servia de alimento. Eran hdbiles cazadores cogiendo
las piezas grandes mds bien con trampas ingeniosas. Sus armas, en sus tltimas épocas, eran
el arco y la flecha, pero primitivamente usaron la lanzadera que llamaban Atlatl 1os nahuas;
usaban también lanzas, hachas y ondas. Usaron para sus armas y para herramientas el pe-
dernal, la obsidiana y otras piedras duras, pero més tarde aprendieron el uso del cobre que
importaban de otras regiones.

También conocieron la apicultura domesticando varias especies de abejas, cuya miel
usaban como dulce, materia prima para sus vinos, y para usos médicos. Poseyeron una
ciencia médica empirica. Después de la conquista, los mayas escribieron en su propio idio-
ma magnificos tratados de etnobotdnica. Tenfan ideas muy especiales sobre la belleza per-
sonal; cuando nifios se deformaban el crdneo alargdndoselo hacia atrds, deprimiendo los
frontales; se hacian bizcos y se limaban los dientes. Ademds se tatuaban y se tefifan el cuer-
po. A los nifios de ambos sexos los mantenian desnudos hasta la edad de tres afios; a las
nifias les cubrian el sexo con una concha sujeta por hilos, y a los varones les colgaban una
pedrezuela sobre la cabeza; ésta era mantenida en su sitio hasta que los muchachos cum-
plian cierta edad. Entonces practicaban una ceremonia que equivale al bautismo cristiano y
que apellidaban Caput-Zihil, que significa renacimiento.
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El pueblo maya fue eminentemente literario. No solamente practicaban la danza, y sa-
bian tocar varios instrumentos sino que eran hdbiles en el teatro, representando pantomi-
mas de atrevidos argumentos, en los que ni los principes se escapaban de la sdtira de los
Baltzames, que asi se llamaba a los cémicos. Eran magnificos cantantes. Practicaban varios
juegos; pero el mds notable era el de la pelota.

Las mujeres eran muy recatadas, vestian una falda bordada que les llegaba hasta los
tobillos y se cubrian los senos, que generalmente tatuaban, con una manteleta blanca, y en
la cabeza llevaban una toca también blanca. Los hombres vestian el ex llamado maxtlatl por
los nahuas. Una capa llamada Suyém les envolvia el torso anuddndosela en un hombro. Los
nobles y los sacerdotes usaban regios atavios con aplicaciones de metales, caracoles, pie-
dras preciosas y plumas bellas como puede verse en las figuras de los monumentos.

La lengua que hablaban los mayas, es posible que haya sufrido hasta nuestros dias y
desde los tiempos del Antiguo Imperio algunas modificaciones, pero en general sigue sien-
do la misma que hablan hoy sus descendientes en toda la Peninsula de Yucatdn. En toda el
drea maya existen actualmente unos 16 dialectos mayances subdivididos en varios grupos
incluyendo el huasteco. El maya propiamente dicho es el que ocupa mayor extensién que
todos. Es con el ndhuatl y el zapoteca de los mds importantes idiomas indigenas de México.
Ha influido fuertemente en el espafiol que se habla en la regién. AGn mds, se impone sobre
el espafiol. Gran cantidad de obras hay que se refieren a esta lengua y a sus dialectos y el
material literario escrito en este idioma es muy extenso y sigue creciendo cada dfa.

Fray Diego de Landa, primer cronista de los mayas y obispo que fue de Yucatan, nos
dice en su Relacién, que quemo en un auto de fe en Manf los libros de sus ciencias porque
eran “cosas del demonio”. Pero a pesar del celo religioso del fraile, a éste debemos en gran
parte el conocimiento del calendario maya y datos valiosos de todas clases. Y a pesar del
fuego de su pira, tres cédices se han salvado que sepamos. Son el Tro-cortesiano, en Madrid;
el Peresiano, en Paris, y el Dresdense, en Dresde, Alemania. Estdn hechos de papel de corte-
za, recubierto de un satinado blanco, sobre el que se ha pintado; son propiamente una tira
larga, de varios metros, con ancho de unas nueve pulgadas y plegada a manera de biom-
bo. Antiguamente llevaban tapas de madera, incrustadas de jade y talladas. El de Madrid,
dividido en dos pedazos, perteneciendo cada uno de éstos a distinto propietario, se habia
creido que formaban dos diferentes cédices, pero después, se ha venido a comprobar que
componen uno solo; parece ser un tratado de artes y ciencias. El de Paris, es apenas un frag-
mento muy deteriorado, y el de Dresde, el mejor de todos en calidad artistica y en su estado
de conservacion, es un tratado teo-astronémico, de inmenso valor.

Toda la ciencia astronémica de los mayas estd condensada en estos libros y en los monu-
mentos arquitecténicos, registrada, con complicado sistema jeroglifico tallado en las rocas
o modelado en el estuco con fino sentido estético. En los cédices pictdricos los jeroglificos
tienen otra apariencia, debido al material y la técnica con que estdn representados. Tan s6lo
en una proporcion que no llega al 50 por ciento han sido interpretados, quedando més de
la mitad esperando al sabio que ha de descifrarlos. Después de la conquista los mayas
de Yucatan escribieron sus libros en papel espafiol, con letras como las nuestras y formaron
los tomos como lo aprendieron de los espafioles. Pero los escribieron en su propia lengua.
Estos libros que son conocidos como Libros de Chilam Baldm, diferencidndose por el nombre
del lugar en donde fueron encontrados, son compendios de tratados diversos, desde los
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religiosos, histéricos y cronolégicos, hasta los de medicina y economia doméstica. No han
sido traducidos todos estos libros.

Eric Thompson, refiriéndose al calendario maya dice: “El calendario maya, puede con
justicia ser descrito la mds grande conquista en el campo de la pura ciencia razonada, que
ningun pueblo, del mismo nivel cultural del maya, haya alcanzado. Es el resultado de cen-
tenares de afios de observacion, paciente y aguda, de hombres de ciencia que no contaban
con instrumentos cientificos, ni con el aliciente de las recompensas que tan frecuentemente
son las que alientan a los investigadores modernos”.

Describir el calendario maya llevaria mucho tiempo. Sucintamente diremos que los
mayas llevaban una cuenta de los dias transcurridos desde una fecha-era (como nosotros
usamos la de Cristo), hasta el momento que registraban. Segtn la Correlacién de Spinden
la fecha-era de los mayas corresponderia al afio 3373 antes de Cristo. Fecha tan antigua, los
sabios suponen que se refiere a un evento mitolégico. Contaban solamente el tiempo trans-
currido, como nosotros contamos el tiempo del reloj. La unidad era el dia, pero reunian los
dias en varios periodos de 20=1 Uinal; 18 de éstos hacia un Tun— 360 dias; 20 Tunes hacia
un Katiin= 7,200 dias; 20 Katunes hacia un Baktiin o ciclo de 144,000 dias.

Para cada periodo tenian un signo especial; los dias eran 20, cada uno con un nombre
diferente; habia 18 signos para los winales-meses de 20 dias, ademds de otro, que correspon-
de a un pequefio periodo de cinco dfas. Usaron el cero, y el sistema de numeracién por po-
sicién, con solamente tres signos: un caracolillo, para el cero, un punto para la unidad y una
barrita con valor de 5. Pero usaban otros signos mds complicados como variantes de cero,
y numerales en forma de cabeza. Calcularon eclipses y los movimientos de Venus y otros
planetas. Y en Palenque hay, grabados en las paredes, célculos que arrojan 1247653 afios y
en Tikal otro que arroja casi 5000,000 de afios. jEsto basta para considerar al maya como el
pueblo americano mds adelantado en su época!
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DESCRIPCION DEL MERCADO
DE TLATELOLCO

Bernal Diaz del Castillo

E n extremo interesante es la descripcién, muchas veces citada, que hace en su Historia
Bernal Diaz del Castillo acerca de lo que vio en el gran tianguis o mercado de Tlatelol-
co. A través de lo que consigna el cronista espafiol puede percibirse un reflejo de la pujanza
econdmica de los aztecas que tan valiosos productos reunian en ese mercado, objeto de tan
grande admiracién por parte de los soldados que acompafiaban a Hernan Cortés.

Dejemos a Montezuma, que ya habia ido adelante, como dicho tengo, y volvamos a Cortés
y a nuestros capitanes y soldados, que, como siempre teniamos por costumbre de noche y
de dfa estar armados, y asi nos veia estar Montezuma cuando le ibamos a ver, no lo tenfa
por cosa nueva. Digo esto porque a caballo nuestro capitdn con todos los demds que tenfan
caballo, y la mds parte de nuestros soldados muy apercibidos, fuimos al Tatelulco.

Iban muchos caciques que Montezuma envié para que nos acompafasen; y desde que
llegamos a la gran plaza, que se dice el Tatelulco, como no habiamos visto tal cosa, que-
damos admirados de la multitud de gente y mercaderias que en ella habia y del gran con-
cierto y regimiento que en todo tenian. Y los principales que iban con nosotros nos lo iban
mostrando; cada género de mercaderias estaba por si, y tenfan situados y sefialados sus
asientos. Comencemos por los mercaderes de oro y plata y piedras ricas y plumas y mantas
y cosas labradas, y otras mercaderias de indios esclavos y esclavas; digo que trafan tantos
de ellos a vender [a] aquella gran plaza como traen los portugueses los negros de Guinea, y
trafanlos atados en unas varas largas con colleras a los pescuezos, porque no se les huyesen,
y otros dejaban sueltos. Luego estaban otros mercaderes que vendian ropa mds basta y al-
godon y cosas de hilo torcido, y cacahuateros que vendian cacao, y de esta manera estaban
cuantos géneros de mercaderias hay en toda la Nueva Espafia, puesto por su concierto de
la manera que hay en mi tierra, que es Medina del Campo, donde se hacen las ferias, que
en cada calle estdn sus mercaderias, por si; asi estaban en esta gran plaza, y los que vendian
mantas de henequén y sogas y cotaras, que son los zapatos que calzan y hacen del mismo &r-
bol, y raices muy dulces cocidas, y otras rebusterias, que sacan del mismo drbol, todo estaba
en una parte de la plaza en su lugar sefialado; y cueros de tigres, de leones y de nutrias, y
de adives y de venados y de otras alimafias, tejones y gatos monteses, de ellos adobados, y
otros sin adobar, estaban en otra parte, y otros géneros de cosas y mercaderias.

1 Bernal Diaz del Castillo, Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espaiia, 2 vols., Editorial Porrta, México,

1955, vol. 1, cap. xct, pp. 277-279.
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Pasemos adelante y digamos de los que vendian frijoles y chia y otras legumbres y yerbas
a otra parte. Vamos a los que vendian gallinas, gallos de papada, conejos, liebres, venados y
anadones, perrillos y otras cosas de ese arte, a su parte de la plaza. Digamos de las fruteras,
de las que vendian cosas cocidas, mazamorreras y malcocinado, también a su parte. Pues todo
género de loza, hecha de mil maneras, desde tinajas grandes y jarrillos chicos, que estaban
por si aparte; y también los que vendian miel y melcochas y otras golosinas que hacian como
nuégados. Pues los que vendian madera, tablas, cunas y vigas y tajos y bancos, todo por si.
Vamos a los que vendian lefia, ocote, y otras cosas de esta manera. Qué quieren més que diga
que, hablando con acato, también vendian muchas canoas llenas de yenda de hombres, que
tenian en los esteros cerca de la plaza, y esto era para hacer sal o para curtir cueros, que sin
ella dicen que no se hacia buena. Bien tengo entendido que algunos sefiores se reirdn de esto;
pues digo que es asf; y mds digo que tenian por costumbres que en todos los caminos tenian
hechos de cafias o pajas o yerba, porque no los viesen los que pasasen por ellos; alli se metian
si tenfan ganas de purgar los vientres, porque no se les perdiese aquella suciedad. Para qué
gasto yo tantas palabras de lo que vendian en aquella gran plaza, aporque es para no acabar
tan presto de contar por menudo todas las cosas, sino que papel, que en esta tierra llaman
amal, y unos cafiutos de olores con liquiddmbear, llenos de tabaco, y otros ungtientos amarillos
y cosas de este arte vendian por si; y vendian mucha grana debajo los portales que estaban en
aquella gran plaza. Habia muchos herbolarios y mercaderias de otra manera; y tenian alli sus
casas, adonde juzgaban, tres jueces y otros como alguaciles ejecutores que miraban las mer-
caderias. Olvidado se me habia la sal y los que hacian navajas de pedernal, y de c6mo las
sacaban de la misma piedra. Pues pescaderas y otros que vendian unos panecillos que hacen
de una como lama que cogen de aquella gran laguna, que se cuaja y hacen panes de ello que
tienen un sabor a manera de queso; y vendian hachas de latén y cobre y estafio, y jicaras, y
unos jarros muy pintados, de madera hechos.

Ya querria haber acabado de decir todas las cosas que alli se vendian, porque eran tan-
tas de diversas calidades, que para que lo acabdramos de ver e inquirir, que como la gran
plaza estaba llena de tanta gente y toda cercada de portales, en dos dias no se viera todo. Y
fuimos al gran cu, y ya que ibamos cerca de sus grandes patios, y antes de salir de la misma
plaza estaban otros muchos mercaderes, que, segtin dijeron, eran de los que trafan a vender
oro en granos como lo sacan de las minas, metido el oro en unos canutillos delgados de los
ansarones de la tierra, y asi blancos porque se pareciese el oro por de fuera; y por el largor
y gordor de los canutillos tenfan entre ellos su cuenta qué tantas mantas o qué xiquipiles de
cacao valfa, o qué esclavos u otra cualesquiera cosas a lo que trocaban.

Y asi dejamos la gran plaza sin mds verla y llegamos a los grandes patios y cercas donde
estd el gran cu; tenfa antes de llegar a él un gran circuito de patios, que me parece que eran
mds que la plaza que hay en Salamanca, y con dos cercas alrededor, de calicanto, y el mismo
patio y sitio todo empedrado de piedras grandes, de losas blancas y muy lisas, y adonde no
habia de aquellas piedras estaba encalado y brufiido y todo muy limpio, que no hallaran
una paja ni polvo en todo él.

fant
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EL MUNDO JURIDICO
DE LOS MAYAS

Carlos Brokmann?

La irrupcién de los conquistadores, 1519-1530

E 1 4rea maya ha sido sin lugar a dudas la mds estudiada de todas las regiones de Me-
soamérica. El énfasis de estos estudios en el periodo Cldsico, asi como el desarrollo
de una etnohistoria de corte anglosajén ha llevado, sin embargo, a que los aspectos juridi-
cos hayan sido abordados generalmente de manera esporddica y superficial. En parte, este
abandono se debe también a la escasez de fuentes de informacién especifica en compara-
cién con el Centro de México. Para la Peninsula de Yucatan, la informacién bésica proviene
de un pequefio texto de Gaspar Antonio Chi, la obra de Diego de Landa, el Calepino de
Motul y las Relaciones geogrdficas... del drea. Lépez de Cogolludo, Torquemada, Herrera y
Tordesillas, Ciudad Real y otros cronistas recopilaron informacién similar (o basada en los
primeros autores) pero en ocasiones mencionan datos interesantes. Hemos tomado algunas
fuentes que se refieren primordialmente a las zonas septentrionales como apoyo. La rica
tradiciéon maya ha sido utilizada a través de diversos textos que combinan el contenido
histérico con el religioso y el literario.

Los cambios sociales y politicos crearon un patrén de frecuentes vaivenes histéricos. Es
dificil reconocer en él los origenes exactos y la extension de la validez de normas y practicas
de forma generalizada, un problema que no ha sido reconocido debidamente.> Diversos
autores han proyectado datos e informacién alejados en tiempo y espacio, creando una falsa
imagen de uniformidad en la organizacién juridica. Debido a estas dificultades propone-
mos centrar la atencién en las Tierras Bajas del Norte, utilizando las referencias al6ctonas
de manera explicita y siempre que contemos con un asidero que permita proponer su uti-
lizacion. Este es el caso de fuentes como los textos sagrados del Popol Vuh y el Rabinal Achf,
de enorme importancia para nuestro andlisis.

A principios del Postcldsico, la Liga de Mayapdan representé un momento de alianza
politica integrada por varios sitios auténomos. Chichén Itzd, Uxmal y la propia Mayapan
se organizaron de manera tripartita que vio el creciente dominio del sitio itzd. El predomi-

2 Tomado de: Carlos Brokmann, “El mundo juridico de los mayas”, Revista Juridica Amicus Curiae, Afio I,
numero 6, México, Divisién de Universidad Abierta y Educacién a Distancia, Facultad de Derecho, unawm,
2010. En linea: <http:/ / www.revistas.unam.mx/index.php /amicus/ article / view / 15369>.

Para un recuento de la informacién disponible, los enfoques que se han utilizado en el estudio de este tema
juridico y su contextualizacién histérica y arqueolégica, véase Carlos Brokmann, Hablando fuerte. Antropolo-
Qia juridica comparativa de Mesoamérica, México, Comisién Nacional de los Derechos Humanos, 2008.
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nio culminé con el sometimiento de los anteriores aliados y la formacién de un u cuchcabal
basado en Chichén Itz4. Para Quezada, el ah tepal se centralizé en el monarca itzd y se creé
una “capital”. Desde alli se manejo el sistema politico hasta su asedio y captura por parte
de Hunac Ceel hacia el 1220 d.C. En su lugar se cre6 un multepal centrado en Mayapan, un
sistema en el cual los 9 linajes principales fueron teniendo preeminencia sobre el resto de la
nobleza regional. Surgié un nuevo funcionario, el caluac, encargado de las relaciones de
Mayapdn con los batabiloob y que poco a poco fue aprovechado por el linaje de los Cocom
para situarse sobre los demds. La rebelién de Ah Xupan Xiu ante la hegemonia de los Cocom
llevé a la virtual destruccion de Mayapdan en 1441 y al inicio de un prolongado periodo de
fisién politica. Este proceso estuvo aparejado con la didspora de la mayoria de los linajes
hacia diferentes regiones que llevé a las luchas faccionales y segmentacion politica tardias.

La estructura politica fue muy variable y tuvo mdltiples particularidades. Las estruc-
turas de parentesco como el tzucub, o econémicas como el comercio de bienes de prestigio
a larga distancia fueron instrumentos integradores dentro de una feroz competencia entre
sitios, regiones y linajes. Este fue el panorama que conocieron los espafioles a su llegada y
que influy6 en la interpretacién de las fuentes de informacién.*

A través de estas fluctuaciones histéricas parece posible reconocer una serie de prin-
cipios constantes en los sistemas juridicos mayas. En primer término, la centralizacién y
monopolio del poder coercitivo por la autoridad, con instituciones estables y explicitas que
aplicaban normas coercitivas con cardcter de leyes. El hecho de que las comunidades pa-
recen haber tenido una vida politica propia y las frecuentes referencias a su relativa auto-
nomia sugieren la coexistencia de varios principios en un mismo sistema juridico. Parece
haber existido un subsistema relativamente institucionalizado en el nivel politico superior,
situado jerdrquicamente por encima de una serie de subsistemas basados en principios co-
munitarios o gentilicios en los estratos inferiores. La existencia paralela de estas dos estruc-
turas llevé a Maria Luisa Izquierdo a sugerir la existencia de un sistema mds institucional al
compararlo con otros ejemplos mesoamericanos.’ Basado probablemente en la combinacién
de elementos como los usos y costumbres con la voluntad del gobernante y la influencia
externa, los sistemas mayas dejaban, a diferencia de los nahuas, un amplio margen para los
particulares en la decision juridica. Durante el proceso, la denuncia, el juicio, el arreglo e
inclusive la sentencia y la aplicacion de la pena misma dependian en buena medida de la
voluntad de las partes. El estudio de casos y normas particulares nos lleva a considerar que
hubo un importante margen de discrecionalidad. Sin embargo, diversas crénicas afirman
que se perseguia de oficio aquellas transgresiones que amenazaran a la comunidad o a su
gobierno. Por otra parte, salvo la obviedad de que la autoridad del halach uinic y el batab
tenfa un cardcter civil-religioso, el &mbito de la religién quedaba fuera del mundo juridico
entre los mayas.

*  William Sharer, The Ancient Maya, 5* Edicién, Stanford, Stanford University Press, 1994, pp. 384-434; Sergio
Quezada, Pueblos y caciques yucatecos, 1550-1580, México, El Colegio de México, 1993, pp. 19-32; Nancy M.
Farriss, Maya Society under Colonial Rule: The Collective Enterprise of Survival, Princeton, Princeton University
Press, 1984, pp. 29-56; Ralph L. Roys, The Political Geography of the Yucatan Maya, Washington, Carnegie
Institution of Washington, 1957.

®  Ana Luisa Izquierdo, “El delito y su castigo en la sociedad maya”, Memoria del II Congreso de Historia del
Derecho Mexicano, José Luis Soberanes Ferndndez, coordinador, México, m-unam, 1980, pp. 66-68.
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Las penas tenian cardcter ejemplar y estaban disefiadas para prevenir la comisién fu-
tura del mismo delito. En funcién de este cardcter, la ejecucién tenfa que constituir un
espectédculo publico. A diferencia de lo visto entre los nahuas, existié un principio de retri-
bucién en diversas penas y sentencias. Incluso en caso de ejecucién con la pena de muerte
se asumia la biisqueda de resarcimiento del delito. Se buscaba que el demandante quedara
“satisfecho” a través de diversos mecanismos, incluyendo la demanda explicita de esta
satisfaccion por parte del acusador desde el inicio del proceso atin en casos de accidentes.
Para los delitos graves la forma de resarcimiento mas comun fue la esclavizaciéon temporal
o permanente del acusado, pero se encuentran frecuentes menciones de penas solidarias
para sus familiares en casos de presunto beneficio comtin derivado del delito. Segtin Landa,
“la pena del homicida, aunque fuera casual, era morir por insidia de los parientes, o si no,
pagar el muerto”.°

En varios casos se permitia al acusador ejecutar la sentencia o se le facultaba perdonar al
delincuente en condiciones legalmente especificadas. Ademds del principio de resarcimien-
to se encuentra un claro afdn de venganza socialmente reglamentada, que el mismo cronista
considera una posible extensién de las frecuentes vendettas entre familias y comunidades.
De esta manera, los mayas habrian utilizado su sistema juridico como un instrumento para
preservar la estabilidad social a través de mecanismos que permitiesen solventar o paliar
parcialmente los conflictos sociales.” Para Izquierdo, es posible que las penas tuviesen un
elemento de purificacién, por la conexién entre delito y pecado. Eran severas y los crime-
nes se castigaban con rigor, lo que supone una muestra ptblica del poder de la autoridad.®
Roys, en cambio, sefiala que la idea de la pena como un final ineludible era la consecuencia
de los actos realizados por el individuo en contra de su sociedad, como aparece claramente
en el Chilam Balam de Chumayel.’

El andlisis lingtiistico de la concepcién maya acerca del orden social y sus estructuras ju-
ridicas ilustran algunos de estos rasgos. Surgen diferencias muy interesantes con respecto al
Centro de México y el drea de Oaxaca, basadas en una visién con elementos compartidos y
particularidades culturalmente determinadas. Comenzando con los términos mds comtin-
mente utilizados para referirse a la justicia y su aparato, existen paralelismos llamativos.

Diego de Landa, Relacién de las cosas de Yucatdn, 12* edicién, Introduccién y Apéndice de Angel Ma. Garibay
K., México, Editorial Porrtia, 1982, p. 53 (Biblioteca Porrta).

7 Alfred M. Tozzer, editor, Landa’s Relacion de las Cosas de Yucatdn: A Translation, Cambridge, Mass, Papers of
the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology XVIII, Harvard University, 1941, pp. 134,
217 y 232.

Ana Luisa Izquierdo, “El delito y su castigo en la sociedad maya”, Memoria del II Congreso de Historia del
Derecho Mexicano, José Luis Soberanes Ferndndez, coordinador, México, m-unam, 1980, p. 64.

°  Roys tradujo del maya una versién alejada de otras que pudimos consultar, por lo que hemos hecho la
traduccion directamente el inglés. En otras traducciones justicia y ley no aparecen como términos en este
contexto:

“Tres veces la justicia de nuestro sefior descenderd al mundo. Entonces un gran ejército descenderd
sobre la muchedumbre sin valor de la ciudad, para que puede ser sabido si su fe es verdad firme. Entonces
descendi6 el gobernador. Comenzar4 el rasgado (sacarse) de los ojos: del canalla que incita al alboroto, del
gran bellaco, del gran halcén de la ciudad, del zorro de la ciudad. Entonces el eterno gobernante vendrd
a cortar la cuerda de la carga de la miseria, el gobernante que aquilata (en su justa medida). Entonces la
enfermedad, el resultado de la culpa, descenders, el castigo de todo el mundo vendré del cielo, (y) con ella
la sequia. En aquel tiempo estard todo sobre el mundo”.

Ralph L. Roys, The Book of Chilam Balam of Chumayel, 2* edicién, J. E. S. Thompson, introduccién, Nor-
man, University of Oklahoma Press, 1967, p. 156.
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Than, comtinmente empleada como “palabra”, es traducido por el Calepino de Motul como
causa, razén, fuerza, poder, duracién, lo que estd bien o lo que es acertado o correcto.”” La
combinacién de la fuerza implicita y las cualidades positivas de mandamiento u orden su-
perior llevaron a Roys a traducir than como “ley”. Debido al énfasis que distintos cronistas
y fuentes hicieron sobre su cardcter de mandamiento obligatorio e ineludible, considera que
se trataria de una suerte de ley suprema o camino ideal para el humano. No obstante, than
tiene diversas acepciones en maya, incluyendo “ordenanza” segtin el Manuscrito Kaua y se
traduce en diversos documentos y crénicas como “ley”, aunque en el Chilam Balam de Chu-
mayel se utiliza en contextos que la asocian con “profecia”. Es interesante que la asociacién
entre los términos para “ley”, “palabra” y “profecia” parezca implicar que trata de lo que
puede y, sobre todas las consideraciones, debe suceder." Otras fuentes, sin dejar de lado
esta interpretacion, en sus modalidades almah than y albil than enfatizan el cardcter de que
debe ser acatado; ley, mandato, orden, precepto, mandamiento, edicto o constitucién. Asi,
para los mayas la ley era un mandato que debia ser obedecido en razén de ser promulga-
do por un superior. Los diccionarios aluden generalmente a que se trata de una forma de
dominacién o una regla que se establece, sin relacién alguna con el pardmetro ideal de con-
ducta al que aludia Roys. En contextos especificos se enfatiza la traduccién de un concepto
alternativo relacionado con el &mbito religioso, como “ley de naturaleza” o el “mandamien-
to de dios”. En repetidas ocasiones se asocia el término “ley” con los designios divinos. Asf,
la norma aparece en los vocabularios como algo de origen superior, ordenado y que debia
ser obedecido y acatado por los seres humanos.'

A diferencia de la idea de la ley como una orden superior que debia ser obedecida sélo
en funcién del esquema social y la autoridad, las nociones mayas en relacién con la con-
ducta individual y sus pardmetros se enlazan con aspectos éticos. Es interesante que estas
nociones no fueran traducidas en lo general como “justicia”, un vocablo que en repetidas
ocasiones aparece citado directamente en espafiol, dentro de frases en maya. Las acepciones
y modismos sugieren, en cambio, la existencia de conceptos més especificos y definidos al
referirse a lo que en Occidente llamamos justicia. Tah tohol y sus derivaciones son traducidas
como “justo, derecho” y entendidas como virtuoso, bueno y correcto en el Vocabulario de
Maya Than. La misma fuente complementa al definirlo también como “el asiento o lugar
de alguna cosa” o su “morada, donde vive”, es decir, el sitio que le corresponde a cualquier
cosa u accién dentro de un orden mayor.” La idea de que la justicia es el ocupar el lugar

que corresponde se suma a los términos que registran otros diccionarios, como virtuoso,

10 Calepino de Motul. Diccionario maya-espariol, Ramoén Arzédpalo Marin, editor, México, Direccién General del

Personal Académico e na-uNawm, 1995, Vol. 1, p. 734.

" En un par de notas al Chilam Balam de Chumayel, Roys sefiala que than es, literalmente, “la palabra”. A

través de su andlisis, Roys termina por identificar esta idea de “ley” con “la fuerza, poder y duracién” de

un katdn, por ejemplo. Ralph L. Roys, The Book of Chilam Balam of Chumayel, 2* edicién, J. E. S. Thompson,

introduccién, Norman, University of Oklahoma Press, 1967, pp. 76-77, 106.

Calepino de Motul. Diccionario maya-espaiiol, Ramén Arzdpalo Marin, editor, México, Direccién General del

Personal Académico e m-uNam, 1995, Vol. 1, p. 57; Ralph L. Roys, The Book of Chilam Balam of Chumayel, 2°

edicién, J. E. S. Thompson, introduccién, Norman, University of Oklahoma Press, 1967, p. 188.

13 Vocabulario de Maya Than, René Acufia, editor, facsimil y trascripcion critica anotada, México, Centro de
Estudios Mayas, 11.-unam, 1993 (Fuentes para el Estudio de la Cultura Maya); David Bolles, Combined Dic-
tionary-Concordance of the Yucatecan Mayan Language, Foundation for the Advancement of Mesoamerican
Studies, Inc., 1997, consultado en <http:/ /www.famsi.org/reports/96072 /index.html> durante septiem-
bre-noviembre de 2005.
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humilde, justo, limpio y otros similares. Tohil es traducido como “derechosa o a lo derecho,
y justicia”, utilizado como adjetivo referente a esta misma idea. La suma de términos
correspondientes deja claro el sentido de esto; verdadero, confesioén, poner derecho, endere-
zar, virtud, recto, etc. La concepcién de justicia pasd, de esta manera, por los conceptos del
“lugar que corresponde” y “rectitud”. Esta idea se confirma al analizar la frase tohcinah bee,
que asocia “camino, sendero” con “justo” y se puede relacionar con la idea nahua de que
lo justo es la conducta que tiene un individuo auténomo en relacién con valores éticos. De
esta forma, la etimologia de than y sus derivaciones sugieren una separacién casi absoluta
entre el plano de la ley, una instruccién de un superior politico que debia ser obedecida y el
plano de la justicia, relacionado con una conducta ideal del individuo.

Un aspecto de gran relevancia en la concepcién maya de la justicia y el orden juridico
se refiere al problema de la reciprocidad.™ Este principio fue bdsico para la organizacién co-
munitaria y ha sido identificado por los antropélogos como fundamental en las relaciones
sociales en todo nivel. Dejando de lado el problema conceptual planteado inicialmente por
Mauss a partir de las ideas de Freud y Durkheim, la reciprocidad tiene importancia en el
plano juridico por ser el cimiento de la concepcién de la justicia y el papel de las sanciones
para preservar el orden. Landa nos muestra claramente cémo la reciprocidad permiti6 las
relaciones de todos los sectores:

Que los indios, en sus visitas, siempre llevan consigo don que dar segtin su calidad; y el
visitado, con otro don, satisface al otro, y los terceros de estas visitas hablan y escuchan
curiosamente conforme a la persona con quien hablan, no obstante que todos se llaman
de tu porque en el progreso de sus pldticas, el menor, por curiosidad, suele repetir el
nombre del oficio 6 dignidad del mayor. Y ligan mucho ir ayudando a los que les dan los
mensajes (con) un sonsonete hecho con la aspiracién en la garganta, que es como decir
hasta que o asi que. Las mujeres son cortas en sus razonamientos y no acostumbran a
negociar por si (mismas), especialmente si son pobres...!°

El “don” o regalo, que sentaba la base de un sistema de reciprocidad indirecta basado en
la jerarquia social, aparece como el elemento principal de la cohesién comunitaria. Como
ciertas facetas del tequio en el Centro de México y Oaxaca, la reciprocidad supone una es-
tructura estdtica y grupos sociales cuyas relaciones son dindmicas. El discurso maya plan-
tea que el orden se concebfa como un ciclo eterno de intercambios reciprocos. Estos pueden
ser positivos, equilibrados o negativos segtn la teoria antropolégica. Desde la perspectiva
juridica destaca la existencia de la reciprocidad de indole negativa, la cual abarcarfa el acto
del delito. Por lo tanto, a todo acto negativo y disruptivo corresponde, por justicia, un acto que
equilibre las relaciones sociales; la sancién a través del aparato juridico.

14 La reciprocidad es un fenémeno esencial para comprender las relaciones humanas en todos los niveles y

estratos de complejidad social. Partiendo del estudio cldsico de Marcel Mauss, Essai sur le Don, hemos pro-
puesto utilizar este concepto para rastrear los origenes y el desarrollo de los mecanismos comunitarios en
varias regiones mesoamericanas. Véase Carlos Brokmann, La estera y la silla. Individuo, comunidad, Estado e
instituciones juridicas nahuas, México, Comisién Nacional de los Derechos Humanos, 2006, pp. 51-76.

Diego de Landa, Relacién de las cosas de Yucatdn, 12° edicién, Introduccién y Apéndice de Angel Ma. Garibay
K., México, Editorial Porrtia, 1982, p. 39 (Biblioteca Porrda).
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Como en toda Mesoamérica, entre los mayas el delito era una transgresion social que
debia ser solucionada por la autoridad. Las causas de la delincuencia podian ser variadas,
pero siempre se referian a un desequilibrio del individuo que provocaba una alteraciéon
del equilibrio de la sociedad. Un claro ejemplo es esta cita de Landa, quien sefiala cémo
de la embriaguez individual se pasaba a la comisién del crimen y la afectacién de toda la
comunidad.

Que los indios eran muy disolutos en beber y emborracharse, de lo cual les seguian mu-
chos males como matarse unos a otros, violar las camas pensando las pobres mujeres
recibir a sus maridos, también con padres y madres como en casa de sus enemigos; y
pegar fuego a sus casas: y que con todo eso se perdian para emborracharse. Y cuando la
borrachera era general y de sacrificios, contribuian todos para ella, porque cuando era
particular hacia el gasto el que la hacia con ayuda de sus parientes.'®

Es evidente que de la trasgresion personal deviene el delito y, por ende, la afectacién comu-
nitaria. Es interesante la forma en la que el fraile retoma un antiguo discurso moral indige-
na frente al consumo inmoderado del alcohol, una practica que florecié durante la época
colonial. Las sanciones y las condiciones de consumo prehispdnicas parecen, segin la
opinién casi undnime de cronistas e investigadores, mds severas en los tiempos tempranos.
El concepto rebasa la mera embriaguez y los desmanes achacados al alcohol, subrayando
el delicado equilibrio en las relaciones que mantenian las entidades politicas y la utilidad
social de crear y mantener un sistema juridico que previniese el estallido de conflictos. La
“Relacién de Kanpocolche y Chochola” sefiala que estos choques, frecuentes entre comunida-
des y pueblos, podian derivar, a su vez, de transgresiones de personas especificas y desem-
bocar en guerras abiertas:

Las causas porque entre ellos se trafan guerra era por cautivarse unos a otros, y por las
cobranzas que hacian algunos que fiaban sus haciendas, como el dia de hoy las fian, y
sobre la cobranza, como dicho es, refifan unos con otros y se descalabraban y herian,
y luego el descalabrado ibase a quejar a su Nacom y el Nacom armaba luego gente para ir
a tomar venganza de su soldado y daba guerra sobre ello..."”

El mismo Landa reitera que la embriaguez fue la causa principal de la comisién de delitos cuando, al refe-
rirse a su prohibicién de elaborar licores y destilados.

Y que hacen el vino de miel y agua y cierta raiz de un drbol que para esto criaban, con lo cual se hacia
el vino fuerte y muy hediondo; y que con bailes y regocijos comian sentados de dos en dos 6 de cuatro en
cuatro, y que después de comido, los escanciadores, que no se solian emborrachar, trafan unos grandes
artesones de beber basta que se hacia un zipizape; y las mujeres tenian mucha cuenta de volver borrachos
a casa sus maridos.

Debemos notar que la reciprocidad y solidaridad comunitarias formaban parte fundamental de la or-
ganizacién de la fiesta y el ritual, de las cuales la bebida era un componente vital. Diego de Landa, Relacién
de las cosas de Yucatdn, 12° edicién, Introduccién y Apéndice de Angel Ma. Garibay K., México, Editorial
Porrta, 1982, pp. 37-39 (Biblioteca Porrta).

“Relacién de Kanpocolche y Chochola” en Relaciones Histérico-Geogrificas de la Gobernacion de Yucatdn (Mé-
rida, Valladolid y Tabasco), Mercedes de la Garza, coordinacion, et al., edicién, estudios, paleograffa, Méxi-
o, IFCEM-UNAM, 1983, vol. 2, p. 324 (Fuentes para el Estudio de la Cultura Maya. 1). Otra interesante cita
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Resulta interesante que lo juridico aparezca como un mecanismo para la preservacién de
la paz entre los estados y las comunidades. Implica que la clara interpretacién del sistema
nahua como un instrumento de control social podria aparecer en el caso maya como un
aparato para la resolucién de conflictos.

El cardcter del derecho fue, es y seguramente seguird siendo tema de debate. Esta apa-
rente polarizacién entre el control y la solucién de problemas puede ser un elemento me-
soamericano en la discusion. Pero el concepto de justicia entre los mayas no sélo abarcé la
resolucién del conflicto comunitario, sino que diversas fuentes nos remiten a un problema
de conciencia individual. Los “Titulos de Totonicapan” mencionan cémo dos mensajeros
fueron enviados a Nacxit para obtener emblemas y “empleos” por la conquista del Quiché.
Qocavib lo consigue tras arrostrar diversos peligros, pero su hermano Qocavib fracasa por
distraerse y tener relaciones sexuales con su cufiada. Al enterase del éxito de su hermano,
éste ultimo decide quitarse la vida como castigo y por la vergiienza ante lo hecho. No se
trata de un castigo que se aplica a la conducta, sino del remordimiento ante la trasgresién
cometida. Recordemos que en el Centro de México, asi como en las demds regiones que
analizaremos, el aparato juridico sélo se ocupaba de los actos en si mismos; la conducta
exteriorizada. Debido al énfasis en los hechos y no en las motivaciones de la trasgresién
no resultan de relevancia las atenuantes ni el arrepentimiento individual en los sistemas
juridicos de Mesoamérica.'

El caracter general que tuvo la organizacién juridica de los mayas se bas6 en un sistema
consuetudinario. Existieron diversos elementos de normas autoritarias, pero el sistema pa-
rece menos complejo y desarrollado que lo visto para el caso de los nahuas.

Vivian antiguamente mds sanos y habia indios mds viejos que ahora; entiéndese que por
vivir entonces con mds libertad y conforme a su natural y costumbres, porque los sefiores

describe diversas causas para la guerra entre los mayas tardios. Hay que notar que la base de la vendetta
comunitaria es, curiosamente, un trato entre pares, que por algiin motivo no puede ser resuelto de manera
pacifica. Las repetidas alusiones sugieren un patrén complejo, en el cual el manejo de las relaciones comu-
nitarias por parte de los sefiores debi6 ser parte vital de sus funciones.

La razén por la que tenfan guerra unos con otros era por tomarles las haciendas y por cautivarles los
hijos y las mujeres, y porque se usaba entre ellos fiarse lo que tenian los unos a los otros y sobre la cobranza
y paga venian a refiir y se descalabraban, y luego el sefior de aquel pueblo armaba su gente contra el otro,
y por esta razén se daban guerra unos a otros.

“Relacién de Dzonot” en Relaciones Historico-Geogrificas de la Gobernacién de Yucatdn (Mérida, Valladolid
y Tabasco), Mercedes de la Garza, coordinacion, et al., edicién, estudios, paleograffa, México, IFCEM-UNAM,
1983 (Fuentes para el Estudio de la Cultura Maya 2), vol. 2, p. 85.

Este pasaje es doblemente interesante por plantear una clara diferencia entre la justicia, basada en la ética
personal y, en cierta medida de la moral socializada y el derecho. Por dicho motivo estas descripciones
representan un complemento importante.

Qocavib siguié su camino, arrostrando peligros basta cumplir con su comisién, y Qocavib, encontran-
do algunos obstédculos en las orillas de la laguna de México, regresé sin hacer cosa alguna. Encontrando
después un alma débil conocié ilicitamente a su cufiada, mujer de Qocaib. En estas circunstancias llego
a Hacavitz-Chipal la noticia de que se acercaba Qocaib, cargado de empleos y de honores. Esta noticia
contristé a Qocavib, quien dijo: Mejor seria que me fuese a ahorcar al camino de donde regresé, para que
llegando el principe Qocaib no sepamos el resultado del hecho que cometi.

“Titulo de los sefiores de Totonicapan”, Dionisio José Chonay, traduccién, Adridn Recinos, introduc-
cién y notas, en Literatura maya, Mercedes de la Garza, compilacién y Miguel Leén-Portilla, cronologfa, 2°
edicién, Caracas, Biblioteca Ayacucho, 1992, p. 399.
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que tenfan dominio sobre ellos eran de ellos mismos y vivian todos a un modo y érales
licito en aquella sazén muchas cosas contra razén, cristiandad y buen orden, lo cual en la
era presente no se les permite."

Diversos autores sostienen que los mayas tuvieron un sistema juridico relativamente primi-
tivo, porque es comtn la asociacién entre trasgresion de la conducta aceptada y la enferme-
dad como concepto. El delito puede ser visto como causante de la influencia de fuerzas ne-
gativas, una suerte de motor etiolégico de los males.?” Otros han postulado la preeminencia
del uso y la costumbre sobre la base de una suerte de “pacto social” que, en nuestra opinion,
no aparece esbozado claramente en las fuentes. La interpretacion de Tozzer y Roys, por
ejemplo, subray6 los aspectos tradicionalistas sobre el &mbito de accién autoritaria del sefior,
lo cual parece referirse a casos especificos. De hecho, el mayor sesgo que encontramos en la
interpretacién ha sido tomar ejemplos bien documentados y proyectarlos al conjunto social
de forma ahistérica.”! La lengua maya lleva en si misma una evidencia frecuente de condi-
ciones sociales estrictamente jerarquizadas. Por ejemplo, pic-cacab o, literalmente “genera-
ciones innumerables”, se define en el Calepino de Motul como la “herencia de antepasados
de uno, por casta, por linaje, por la familia o de pasado lejano”. Se considera sinénimo de

19 “Relacién de Motul” en Relaciones Histérico-Geogrdficas de la Gobernacién de Yucatdn (Mérida, Valladolid y Ta-
basco), Mercedes de la Garza, coordinacion, ef al., edicién, estudios, paleograffa, México, IFCEM-UNAM, 1983
(Fuentes para el Estudio de la Cultura Maya 1), vol. 1, p. 272.
Landa sefiala que la costumbre de confesién parece implicar este tipo de valores y conciencia en torno a la
comision del delito, aunque no estamos muy seguros de su interpretacion

Que los yucatanenses naturalmente conocian que hacian mal, y porque creian que por el mal y pecado
les venfan muertes, enfermedades y tormentos, tenfan por costumbre confesarse cuando ya estaban en
ellos. De esta manera, cuando por enfermedad u otra cosa estaban en peligro de muerte, confesaban sus
pecados y si se descuidaban trafanselos sus parientes mds cercanos 6 amigos a la memoria, y asi decian pu-
blicamente sus pecados: al sacerdote si estaba allf, y si no, a los padres y madres, las mujeres a los maridos
y los maridos a las mujeres.

Diego de Landa, Relacién de las cosas de Yucatdn, 12* edicién, Introduccién y Apéndice de Angel Ma.
Garibay K., México, Editorial Porrda, 1982, p. 47 (Biblioteca Porrta).
La interpretacion tradicional de la organizacién maya se basé en las investigaciones de la Carnegie Institu-
tion of Washington hasta mediados del Siglo xx. Destaca el énfasis en el cardcter atemporal de la comuni-
dad campesina, base de una sencilla sociedad agricola cuya dirigencia era, en esencia, sacerdotal y estaba
dedicada a la alta cultura. Se trat6 de un modelo antropolégico muy efectivo desarrollado por Redfield,
sustentado en los datos arqueolégicos y en la investigacién etnohistérica de Roys, Tozzer y otros. La obra
The Ancient Maya de Sylvanus G. Morley sintetizé durante décadas esta posicion. Esta vision ha sido refu-
tada en lo sustancial por los datos arqueolégicos y epigréficos, pero no ha sido completamente rebasada
en la interpretacién de las instituciones sociales, particularmente en lo que se refiere al Posclasico. Sefala
Izquierdo que, en su opinién, el sistema maya se basé en que

...nos encontramos ante un derecho consuetudinario sistematizado, completado por cierta propor-
cién de disposiciones autoritarias de los gobernantes que originaron preceptos legislativos... en la sociedad
maya el derecho penal era manejado por autoridades en quienes la comunidad habia depositado su con-
fianza para que los gobernara...

Ana Luisa Izquierdo, “El delito y su castigo en la sociedad maya”, Memoria del II Congreso de Historia
del Derecho Mexicano, José Luis Soberanes Ferndndez, coordinador, México, m-unam, 1980, p. 59; Ralph L.
Roys, The Indian Background of Colonial Yucatan, Norman, University of Oklahoma Press, 1972 (Civilizations
of the American Indian Series 118); Alfred M. Tozzer, editor, Landa’s Relacién de las Cosas de Yucatdn: A Trans-
lation, Cambridge, Mass, Papers of the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology XVIII,
Harvard University, 1941; Jeremy A. Sabloff, The New Archaeology and the Ancient Maya, New York, Scientific
American Library, W. H. Freeman, 1990; Carlos Brokmann, Hablando fuerte. Antropologia juridica comparativa
de Mesoamérica, México, Comisién Nacional de los Derechos Humanos, 2008, pp. 84-97.
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“la casta”, cuando “por linaje, por herencia de sus antepasados”, creando la imagen de una
sociedad estratificada.” En el marco de los frecuentes cambios y vaivenes sociopoliticos
registrados en el Area Maya, esto parece un error. Por lo anterior hemos enfatizado los as-
pectos institucionales y procesales de los sistemas juridicos en nuestro planteamiento.
Como en el resto de Mesoamérica, para los mayas, la fuente principal del derecho se
centré en la tradicién. A diferencia de los sistemas juridicos nahuas, mds desarrollados y
complejos, no parece haber existido ningtin c6digo explicito, aunque se reconocian los usos
y costumbres como base. La importancia de la tradicién trascendia lo juridico y fue el ins-
trumento principal de la legitimidad. Esta cita de Landa ilustra cémo los Cocom seguian
trazando su importancia y derechos hasta las remotas épocas del gobierno de Kukulkdn:

Que partido Cuculcdn, acordaron los sefiores, para que la reptiblica durase, que el mando
principal lo tuviese la casa de los Cocomes por ser la mds antigua y mds rica y por ser el
que la regia entonces hombre de més valor...?

Es importante recalcar que las normas, probablemente sin cardcter de leyes en plenitud, po-
dian ser promulgadas por la autoridad politica. Esto se basa en las facultades casi absolutas
del monarca en Mesoamérica. Concordando con el concepto de hombre-dios propuesto
por Lépez Austin, los mayas hicieron del soberano el tnico legislador. Habiendo revisa-
do de manera sucinta el desarrollo histérico maya, queda la duda de cémo se articul6
esta prerrogativa en sistemas mds complejos como la Liga de Mayapén o el Multepal de
Chichén Itza. Es posible que unos siglos antes de la conquista europea el sistema juridico
fuese mds complejo y que cierta informacién de las fuentes refleja este hecho. Es probable
que, mds alld de la interpretacién del pacto social, la sociedad maya tuviera un fuerte ca-
rdcter autoritario, que se manifest6 en el monopolio legislativo. De hecho, es comtn que las
fuentes destaquen esta labor como parte de las funciones de los soberanos. La “Relacién de
Cansahcab” presenta una clara muestra de la actividad legislativa de individuos especificos,

2 Calepino de Motul. Diccionario maya-espariol, Ramén Arzépalo Marin, editor, México, Direccién General del
Personal Académico e 1a-unaM, 1995, vol. 1, p. 639.

2 Diego de Landa, Relacién de las cosas de Yucatdn, 12* edicién, Introduccién y Apéndice de Angel Ma. Garibay
K., México, Editorial Porrta, 1982, p. 14 (Biblioteca Porrua). Otro ejemplo claro puede notarse en esta pasaje
y la nota de Recinos la importancia simbdlica de la estera en la ideologia cakchiquel. Es llamativa también
la apropiacién de Tollan y la recreacién mitica:

“Y poniéndonos en pie, llegamos a las puertas de Tulan. S6lo un murciélago (24) guardaba las puertas
de Tulan. Y alli fuimos engendrados y dados a luz; alli pagamos el tributo en la oscuridad y en la noche
iOh hijos nuestros!”, decian Gagavitz y Zactecauh. Y no olvidéis el relata de nuestros mayores, nuestros
antepasados. Estas fueron las palabras que nos legaron...

No os durmdis y venceréis jhijas mias! jhijos mios! Yo os daré vuestro sefiorio, a vosotros los trece jefes,
a todos por igual: vuestros arcos, vuestros escudos, vuestro sefiorio, vuestra majestad, vuestra grandeza,
vuestro dosel y vuestro trono. Estos son vuestros tesoros

Zotz, el murciélago, es el simbolo de los cakchiquel, cuyo nombre totémico era zotzil. El rey de aquel
pueblo recibié mas tarde el titulo de Ahpop-Zotzil, 6 sea el Sefior de la estera, o jefe, de los zotziles. “Me-
morial de Solold. Anales de los Cakchiqueles”, Adridn Recinos, introduccién, en Literatura maya, Mercedes
de la Garza, compilacién y Miguel Leén-Portilla, cronologia, 2 edicién, Caracas, Biblioteca Ayacucho, 1992,
pp- 116, 118.

EL MUNDO JURIDICO DE LOS MAYAS

31/07/20 16:31



[ 100 ]

pero en este caso también se trata de una referencia al “pasado glorioso” de los Xit, contra-
parte politica de los Cocom:

...porque en tiempo de su gentilidad los indios tuvieron un sefior que se decia Mayapdn.
Digo ciudad donde ellos residian, que la poblé un sefior que se decia Ahxupan [Ah Xu-
pan], de donde descienden los sefiores de Many [Mani] de la Corona Real, que se decia
Tutuxiu [Tutul Xiu], el cual tuvo a toda la tierra mds por mafia y bien que por guerra. Y dié
las leyes y sefialé las ceremonias y ritos y ensefi6 letras y ordend los sefiorios y caballerias,
y el tributo que le daban no era mds de cierto reconocimiento de una gallina cada afio y
un poco de maiz al tiempo de la cosecha, y miel. Y después de su muerte, y atin antes,
hubo otros sefiores en cada provincia y no llevaban tributos a sus vasallos mds de los que
ellos querian llevar, salvo que les servian con sus personas y armas en la guerra todas las
veces que se ofrecfa.*

Se configura un modelo que combina rasgos comunes con otras regiones de Mesoamérica
y formas particulares en tiempo y espacio. El énfasis en la legitimidad del soberano a tra-
vés de sus alianzas y habilidad, la poca importancia econémica del tributo en especie y el
monopolio de ciertas actividades. En el plano juridico, la centralidad del sefiorio en combi-
nacién con la legitimaciéon mediante la referencia a los tiempos pasados. La legitimidad es
el elemento que subraya esta referencia a las leyes de los cakchiqueles y que se refieren a la
migracién de los Xahild:

En realidad se les habia prohibido casarse. Cuando se bafiaban, se extendian sus 6rganos
y derramaban por el extremo su simiente. Y se les prohibia la unién sexual, segtin cuen-
tan. Era prohibido, también, casarse dos veces [tener dos mujeres] y separarse cuando se
tenfan hijos. Asi contaban las gentes antiguamente.?

Las variaciones regionales de los delitos son muy curiosas y se mencionan tres normas de
los cakchiqueles como base del sistema juridico. La primera es un tabti centrado en la migra-
cién y valido solamente para la “primera abuela”, las dos siguientes parecen costumbres de
mayor peso cultural y que fungieron como pilares de la legitimidad politica a través de la
préctica juridica. Sistemas juridicos y gobierno formaban partes indisolublemente ligadas
entre los mayas.

% “Relacién de Cansahcab” en Relaciones Histérico-Geogrdficas de la Gobernacion de Yucatdn (Mérida, Valladolid y
Tnbasco), Mercedes de la Garza, coordinacién, et al., edicién, estudios, paleograffa, México, IFCEM-UNAM, 1983
(Fuentes para el Estudio de la Cultura Maya 1), vol. 1, p. 94.

% Anénimo, “Memorial de Solold. Anales de los Cakchiqueles”, Adridn Recinos, introduccidn, en Literatura
maya, Mercedes de la Garza, compilacién y Miguel Leén-Portilla, cronologfa, 2* Edicién, Caracas, Biblioteca
Ayacucho, 1992.
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AREA MAYA

Esquema del sistema juridico de las tierras bajas del norte
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LAS SEIS COYOLXAUHQUI:
VARIACIONES SOBRE UN MISMO TEMA

Eduardo Matos Moctezuma

E n este trabajo pretendemos dar a conocer las diferentes representaciones que sobre
esta deidad hicieran los mexicas. De ahi el titulo que hemos escogido. Como veremos,
las seis esculturas son muy diferentes entre si, aunque los atributos de la diosa sean cons-
tantes en ellas. Lo anterior nos da el pretexto, ademds, para hacer un breve andlisis de cémo
surge esta figura, cémo se le mitifica y como queda plasmada en la piedra. Por eso hemos
dividido el trabajo en tres partes: en la primera veremos a Coyolxauhqui y a Huitzilopochtli
dentro de su contexto histdrico; en la segunda como se convierten en mito y en el dltimo
como se recrea la figura de la diosa a través de la escultura. Es en esta tercera y tltima parte
donde aprovechamos para dar a conocer algunas representaciones de la diosa que hasta
ahora eran desconocidas y que han sido encontradas o identificadas en afios recientes.

Coyolxauhqui y Huitzilopochtli en la realidad histérica

Es de sobra conocido como en diferentes fuentes documentales los primeros sefialamientos
en relacién a Coyolxauhqui se dan durante la llamada peregrinacién azteca. En efecto, los
relatos de Durdn y Tezozémoc, por ejemplo, mencionan al personaje siempre relacionado
con el dios guerrero Huitzilopochtli. Por cierto, que éste es un dirigente mexica que serd pos-
teriormente deificado como ocurre con tantos y tantos personajes en sociedades antiguas, si
hemos de creer en lo que nos menciona Cristébal del Castillo en su Historia de la venida de los
mexicanos. Por otra parte, es interesante resaltar los problemas que este personaje tiene con
figuras femeninas antes de la llegada de los mexicas al Valle de México. Recordemos a Ma-
linalx6chitl, hermana de Huitzilopochtli, que es abandonada en el transcurso del recorrido.
Mujer de malas artes, se le sefiala como hechicera y se le atribuye la fundacién de Malinalco.
Después surgird Coyolxauhqui, la de cascabeles en las mejillas. La presencia de esta sefiora va
a estar acompafiada de acontecimientos importantes. Por un lado, se le sefiala como cabeza
de uno de los “barrios” que conforman el grupo mayor azteca: los Huitznahua. Asi, desde la
salida de Aztlan se les menciona a estos Huitznahua tanto por Durdn como por Tezozémoc.
Dice el primero al referirse a los dioses de los diferentes “barrios”: “El dios del primer barrio
se llamaba Yopican tetli; el segundo, Tlacochcalcatl tecutli; el tercero Uitznagoatl tecutli”.!

Por su parte Tezozémoc los menciona tanto en su Crénica Mexicayotl como en la Crénica
Mexicana. Dice esta dltima: “El uno de los barrios se llamaba Iopico, Tlacochcalca; el tercer
barrio Huitznahuac” .2

1 Fray Diego Duran, Historia de las Indias de la Nueva Espaiia, México, Editorial Nacional, 1951.

2 Fernando Alvarado Tezozémoc, Crénica mexicana, a cargo de Manuel Orozzo y Berra, México, 1975.
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Esto es importante, ya que al llegar a Coatepec veremos cémo los de este “barrio”, enca-
bezados por Coyolxauhqui, van a tratar de desobedecer a los de Huitzilopochtli. La derrota
que sufre es terrible. Seguimos leyendo en Durdn: “cuyo caudillo de aquella murmuracién
y concierto era Uitznahua, una sefiora llamada Coyolxauhquil...]".

Mas adelante continta:

venida la mafiana, allaron muertos a los principales movedores de aquella revelién, jun-
tamente a la sefiora que dijimos se llamaba Coyolxauh, y a todos abiertos por los pechos
y sacados solamente los corazones.?

Alvarado Tezozémoc también nos da prolija descripcién, especialmente en la Cronica Mexi-
cayotl, del momento en que se asientan en Coatepec:

En seguida, le dijeron a Huitzilopochtli sus tios, los “Centzonhuitzahua”, los sacerdotes.
“Aqui concluird la tarea para la que veniste, para regir, para enfrentarte a la gente de los
cuatro puntos cardinales”.*

Este requerimiento de los Huitzhahua de que Coatepec era el lugar elegido para asentarse
los mexicas, enoja a Huitzilopochtli. Continda asi el relato:

Al punto se enojé Huitzilopochtli y les dijo luego: “;Qué es lo que decis? ;Qué acaso
sabéis vosotros, os competa a vosotros, o tal vez me sobrepujdis? Que yo se lo que he de
hacer”, e incontinenti apercibese Huitzilopochtli en su morada, en el templo se aprestd,
se armo para la guerra, precisamente con miel fué con lo que se junté todo; entonces cer-
c6 a cada uno, y tomé su escudo, con que se enfrentd a sus tios, con el que escaramuza-
ron —estaba alld la madre de Huitzilopochtli, llamada Coyolxauhcihuatl— ; en cuanto
se prepard para la guerra viene luego, a destruir y matar a sus tios, a los “Centzonhuitz-
nahua”; alld en Teotlachco comese a sus tios y a su madre, a la que habia tomado por
madre, llamada Coyolxauhcihuatl; por ella fué por quien comenzé cuando le maté en
Teotlachco, y la degollé y se le comi6 el corazon.

Coyolxauh era la hermana mayor de los “Centzonhuitznahua”; cuando se los comié
era media noche, y al llegar al alba vinieron sus padres, sus vasallos, los mexicanos, que
todos estan agujerados precisamente del pecho, Coyolxauh y los “Centzonhuitznahua”.’®

De estos relatos, en que lo histérico se entremezcla con el mito, vale la pena hacer algunos
sefialamientos. En primer lugar, los Huitznahua son parte del grupo mexica desde la salida
de Aztlan hasta que, finalmente, se van a establecer en Tenochtitlan, como estas mismas

Fray Diego Durdn, op. cit.
Fernando Alvarado Tezozémoc, Crénica Mexicayotl, México, uNam, 1975.
Tezozémoc, op. cit.

5
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fuentes lo indican. Que Coyolxauhqui comandaba el grupo no hay duda, de ahi que se le
considere “hermana mayor”; ella encabezaba la rebelién y por ello su muerte es resaltada.
Pero veamos el motivo de la lucha entre quienes encabeza Coyolxauhqui y los de Huitzilo-
pochtli. Aqui creemos que lo propuesto por Yolotl Gonzdlez® tiene sentido. Se trata de una
lucha interna por el control del grupo mayor. Todo surge de un desacuerdo. Conforme a la
costumbre, los vencidos en la guerra seran sacrificados y su corazén ofrendado al Sol. De
ahi que se enfatice como Huitzilopochtli (el Sol) va a devorar los corazones de los vencidos
Huitznahua. La suerte de Coyolxauhqui también serd terrible: se le decapita y se le extrae el
corazon, desmembrandosele. Es el destino de quienes pierden en la guerra: ser inmolados
en el templo, pues no otra cosa es el Coatepec, y su corazén ofrendado al dios solar. Por otra
parte, los Huitznahua son el “barrio” del sur (;ocuparian este lugar en los sitios en donde se
asientan?) y su relacién con Huitzilopochtli, por lo tanto, muy estrecha. Una organizacién
social en la que los dirigentes de los distintos barrios estuvieran emparentados no seria de
extrafiar, de alli las referencias de tios, hermanos, etc.

Resumido lo anterior, podriamos sintetizarlo asi: la rebelién dentro del mismo grupo
mexica y la lucha entre “barrios” va a resultar funesta para los Huitznahua, quienes pese a
todo contintian con todo el grupo hasta asentarse, como ya se dijo, en Tenochtitlan.

Ahora bien, este acontecimiento va a ser muy importante para el grupo de Huitzilopochtli.
Ya hemos visto como a lo largo de la llamada peregrinacién, son varias las dificultades que
se le presentan a este tltimo. Sin embargo, logra salir avante. De esta manera se consolida
su posicién y méds tarde lo que fue lucha entre hombres se va a convertir en lucha entre dio-
ses. La guerra es mitificada y el simbolismo reviste al hecho real. Pero antes de continuar
veamos como el mismo Huitzilopochtli, al parecer era un personaje real.

En efecto, Cristébal del Castillo nos relata en su Historia de la venida de los mexicanos...”
crénica que nos habla del mexica cuando éste se encuentra en Aztldn y emprende la pere-
grinacion, de como Huitzilopochtli estaba al mando de los mexicas y su dios era Tetzauh-
téotl. Asi nos dice la crénica que, por cierto, nos da mayor informacién del lugar de origen
que los otros dos cronistas mencionados:

Y el gran Tlacatecélot] Tetzauhtéotl se aparecié cuando lo llamé Huitzilopoch —cuidador
de tlacatecélotl, adivino, servidor del tlacatecélotl— y le dijo: “oh mi macehual, joh Huit-
zil! en verdad me causan mucha compasion ti y todos estos mis macehuales los riberefios
mecitin”.?

Y asf continda el dios ordenando al dirigente Huitzilopochtli lo que debe de hacer. Este
responde:

Yolotl Gonzdlez, “El dios Huitzilopochtli en la peregrinacién mexica”, en Anales, México, INAH, 1968, tomo
XIX.

Cristdbal del Castillo, “Historia de la venida de los mexicanos” en Federico Navarrete Linares Estudio His-
toriogrdfico de la obra de Cristébal del Castillo, Tesina, México, UNaM, 1988.

8 Idem.
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iMi sefior, mi dios, mi gobernante! ;Y porqué causa no habria de hacerlo? ;por mi propia
voluntad frente a ti no habria de hacer ofrendas y votos? De parte de todos tus hijos, tus
macehuales, sinceramente ante ti me humillo, te ruego. Y ante ti juro, beso el piso. Porque
en verdad cumpliré, haré todas las cosas que ti me ordenes, pues verdaderamente soy tu
macehual, tu sirviente, todo el tiempo vivo junto a ti, para servirte, para obedecerte, para
gobernar al conjunto de los macehuales, todos los que aqui estdn. jAcaso alguna vez te
hemos ofendido? En verdad no: siempre te hemos ofrendado nuestra sallgre y la sangre
de todos los animales que estdn en el agua y que vuelan, y donde tomemos a otros que
sean hombres como nosotros, te ofrendaremos su sangre y su corazén. Porque en verdad
somos solo macehuales de los gobernantes de los aztecas, y nuestros dioses no son sus
dioses. Y a ti solo servimos y adoramos.’

Y el dios Tetzauhteotl empez6 a guiar a su pueblo bajo el gobierno de Huitzilopochtli.
Este muere en el transcurso del desplazamiento y serd convertido en dios, fundiéndose con
aquél, como veremos a continuacion.

Coyolxauhqui y Huitzilopochtli en el mito

El acontecimiento real, histérico, ocurrido durante el lapso que va de Aztlédn a Tenochtitlan,
consistente en luchas internas por el poder y que se expresa en las crénicas como separa-
ciones de determinados “barrios” en relacién al grupo mayor mexica, y que ya asentados
en Tenochtitlan vuelve a presentarse cuando otro grupo se separa y funda Tlatelolco (de
donde podemos hablar de mexicas tenochcas y mexicas tlatelolcas), es muy significativo en
cuanto a lo que venimos tratando. Ahora bien, aquel combate tan importante que lleva a
los del grupo de Huitzilopochtli a consolidarse al mando de los mexicas, va a ser mitificado
posteriormente. Sabemos cémo en diferentes religiones muchos mitos importantes surgen
a partir de hechos reales, desde la deificacién de determinados personajes que vivieron
realmente —como es el caso de Huitzilopochtli y Coyolxauhqui—, hasta la transformacién
de acontecimientos trascendentales que revisten gran importancia para el pueblo que los
crea y que es necesario hacerlos perdurar en el tiempo. El mito cobra aqui todo su significado
y el rito habrd de ayudar para hacerlo trascender con la repeticién de lo acontecido en illo
tempore. La accion de los hombres pasa a ser accién de los dioses. De esto hemos dicho:

Coyolxauhqui nace con su muerte. Surge como deidad de la lucha césmica contra Huit-
zilopochtli librada en el cerro de Coatepec, cercano a Tula. El mito hecho realidad queda
plasmado en el Templo de Huitzilopochtli: Coyolxauhqui, decapitada y desmembrada,
yace al pie del cerro —el templo mismo— desde cuya cima Huitzilopochtli rige los des-
tinos de un pueblo. Es esa lucha constante entre elementos, esa lucha que lleva a repetir,
actualizado, que ocurri6 en el tiempo mitico.

o Idem.

EDUARDO MATOS MOCTEZUMA
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De alli que en las ofrendas encontradas en honor del templo y de la diosa, la presen-
cia de las cabezas de individuos sacrificados sea constante: se vuelve a repetir la lucha
mitica en su nuevo lugar de culto, y asi, el basamento piramidal es nuevamente el cerro
donde se verific la lucha, y las deidades ocupan el lugar que el mito les asigna.

Pero, ;qué hay detrds de todo esto? Porque si bien es cierto que el mito logra su
presencia y se reitera en las victimas que subian a ser inmoladas al dios, y en las que
eran decapitadas en honor de Coyolxauhqui (mismas que al momento del sacrificio
representaban a la deidad), también es verdad que el mito surge efectivamente de una
realidad y simboliza un suceso."

(Qué conseguia el mexica con esto?

El mexica lograba asf dos fines y resolvia dos problemas: por un lado, el aspecto reli-
gioso, conforme al cual las victimas para el sacrificio proveian al Dios del liquido precioso
para que el universo continuara su marcha. Por el otro, la victima, proveniente de un
grupo enemigo, volvia a representar al pueblo vencido (Coyolxauhqui) y lo que esto traia
aparejado: el pago de un tributo necesario para la economia mexica. Es decir, que el ofren-
damiento a través del ritual no era solamente a una deidad tribal importante. Permitia el
ofrendamiento al sol-guerrero que garantizaba la supervivencia de si mismos. Dicho en
otras palabras, todo el aparato ideolégico mexica tendia a eso, a lograr la supervivencia,
la reproduccién de un estado de cosas en que lo econémico y lo mitico se funden a través
de mecanismos religiosos que dan validez al ritual, el cual entrafia una esencia que es
importante descubrir. No nos quedemos con la imagen del dios, rompdmosla y veamos
qué hay detrds de é1."

El combate de Coatepec va a ser, por lo tanto, convertido en mito y en ritual. Huitzilopochtli
o0 sus representantes, que someten y vencen a los Huitznahua, van a hacer de este acto un

combate portentoso en donde el dios solar derrota a innumerables guerreros del sur. Surge

aqui algo interesante, pues conforme al mito, el dios nace del vientre de la diosa de la tierra,

Cotlicue, y nace para combatir.”> Aunque el personaje ya es mencionado desde que salen de

Aztlan, el mito hace que nazca en el lugar del combate. La manera en que se convierte en
dios es muy interesante. Segtin la versién de Cristébal del Castillo, ya anciano Huitzilopochtli
retine a su pueblo y les dice que los dioses lo han llamado y le han dicho, entre otras cosas:

10

12

13

Y para hacerte bien, en sélo 5 dias morirds y aunque morirds, tu dnima estard con noso-
tros, a nuestro lado. Y no te desamparard nuestro capitan Tetzauhtéotl, porque se asentard
en tus huesos, en tu crdneo, y a través de ti hablard, como si tu alli estuvieses vivo. Lo
sabran todos los macehuales, de manera que cuando algo deseen entender tu les dirds,
les ordenards lo que hardn.”

Eduardo Matos Moctezuma, Coyolxauhqui, México, sep, 1979.

Idem.

Acerca del mito, podemos ver la versién de Sahagun en su Historia General de las Cosas de la Nueva Esparia,
México, Editorial Porrta, 1956.

Véase la version ya mencionada de Federico Navarrete Linares.
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A continuacién sigue el relato con algo muy importante, cémo los huesos de Huitzilopochtli
serdn guardados en un bulto y el lugar que deben ocupar. Dice asf el relato:

Y cuando te saquen, entonces pondrdn tus huesos en el cofre, en el bulto, y los deposi-
tardn sobre el altar, sobre el templo: en un lugar bueno y recto estara el bulto, el cofre de
tus huesos. Y a diario te servirdn copal, con él te incensardn, ante ti ofrendaran incienso,
porque tu serds la imagen de nuestro comandante Tetzauhtéotl, que también alli estara...
con esto te beneficiamos: serds el Tetzauhtéotl, porque serds su imagen, de manera que te
llamardn Huitzilopochtli-Tetzauhtéotl.

Aqui se explica la sacralidad del bulto deificado que traen en la peregrinacién, y el cual
seria colocado en lo alto del Templo Mayor de Tenochtitlan. Ya Miguel Leén-Portilla ha
hablado del interés de los espaiioles en tomar el bulto, el cual es guardado celosamente por
ancianos después de la conquista.

Pero volviendo a la mitificacién de los contendientes, vemos cémo el mito da paso al
ritual para asf perdurar.

El ritual reproduce el mito en el Templo Mayor. Lo que el dios solar hace con Coyolxauhqui es
lo mismo que en la fiesta de Panquetzalitztli se repite con los prisioneros de guerra. Estos,
representando a los “Centzohuiznahua”, suben a lo alto del templo pasando a un lado de la
efigie de la diosa Coyolxauhqui. Arriba se les inmola, se les extrae el corazén y el cuerpo es
arrojado para caer sobre la escultura de la diosa, en donde se les desmembra. Pero vayamos
a lo que simboliza todo esto."

Se ha dicho que puede representar el vencimiento del Sol sobre la Luna (Coyolxauh-
qui) y las estrellas (las innumerables del sur, los Centzohuiznahua). Otros investigadores
piensan que se trata de lucha por el poder. Para nosotros, ambas versiones tienen vigencia
y no se contraponen. Una corresponde, como quedé dicho, al hecho real, y la otra a un sim-
bolismo que cobra vigencia en un pueblo agrario y militar que vive dentro de una visién
ciclica del universo, de noche y dia, de vida y muerte, en donde la temporada de lluvia, de
crecimiento de las plantas, de fertilidad, en una palabra, de vida, se va a alternar con una
época de sequia en que ya no llueve y las plantas pierden su verdor, momento en que los
dioses guerreros cobran su importancia y cada ciclo estd separado por la fiesta al dios del
fuego y del afio: él divide la dualidad, estd enmedio de ella y de alli su presencia en el centro
del cosmos, todo esto cobra realidad viva, latente, en el Templo Mayor de los mexicas.

Sant

Véase la versién ya mencionada de Federico Navarrete Linares.

Sobre el simbolismo, pueden verse varios trabajos, como el de Eduardo Matos Moctezuma, Vida y Muerte
en el Templo Mayor, México, Editorial Océano, 1986, y el de Johanna Broda, David Carrasco y Eduardo
Matos Moctezuma, The great temple of Tenochtitlan, California, University of California Press, 1987.
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RECONSIDERANDO
LA “INVASION MIXTECA” DEL VALLE
DE OAXACA EN EL POSCLASICO

Gary M. Feinman / Linda M. Nicholas'

Introduccién

E n este articulo examinamos un episodio de cambio en Mesoamérica prehispanica que
desde hace mucho tiempo se ha visto como consecuencia del desplazamiento de la
poblacién. En vez del movimiento migratorio, ahora vemos esta transicién como un cambio
en las préacticas politicas e ideoldgicas a escala regional, reforzadas por las redes interre-
gionales que provocaron movimientos demograficos, pero no al grado de reemplazar a la
mayoria de la poblacién.

Monte Albdn duré como centro politico por mds tiempo que cualquier otra ciudad me-
soamericana.” Fue establecida inicialmente alrededor de 500 aC en la cima de una montafia
en el centro del valle de Oaxaca y por mds de 1000 afios dominé la regién. Después, entre
800 y 900 dC, la ciudad perdié gran parte de su poblacién al mismo tiempo que su mo-
numentalidad arquitecténica decliné. La decadencia de Monte Albédn coincidié con otros
episodios de transicién en Oaxaca y mds alld, en Mesoamérica, que resultaron en un paisaje
politicamente fragmentado hasta la llegada de los espafioles.

Se han propuesto varias ideas para aclarar la caida de Monte Albén, pero la explicacién
mads aceptada involucraba el desplazamiento de los zapotecos por los mixtecos vecinos, al-
rededor del tiempo del colapso de la gran urbe.’ Esta interpretaciéon venia principalmente
de Alfonso Caso, quien dirigi6 los primeros proyectos grandes en Monte Alban, en los afios

Tomado de: Gary M. Feinman y Linda M. Nicholas, “Reconsiderando la “invasién mixteca’ del valle de Oa-
xaca en el Poscdsico”, Anales de Antropologia, México, Afio 1, nam. 50, 1A-UNAM, 2016, pp. 247-265. En linea:
<http:/ / www.revistas.unam.mx/index.php/antropologia/ article / view /52441 / pdf>.

2 R. Blanton, Monte Albdn: Settlement patterns at the ancient Zapotec capital, New York, Academic Press, 1978.
Ignacio Bernal, “The Mixtecs in the archaeology of the Valley of Oaxaca”, en J. Paddock (ed.), Ancient
Oaxaca: Discoveries in Mexican archaeology and history Stanford, Stanford University Press, 1966, pp. 345-366.
Antonio Caso, “Sculpture and mural painting of Oaxaca”, en G. R. Willey (ed.), Handbook of Middle Amer-
ican Indians, Austin, University of Texas Press, 1965. Antonio Caso e I. Bernal, “Ceramics of Oaxaca”, en
G. R. Willey (ed.), Handbook of Middle American Indians, Austin, University of Texas Press, 1965, vol. 3, pp.
871-895. M. Covarrubias, Indian art of Mexico and Central America, New York, Knopf, 1957. G. Kubler, The art
and architecture of ancient America: The Mexican, Maya, and Andean peoples, Baltimore, Penguin Books, 1962.
J. Paddock, “Mixtec impact on the Postclassic Valley of Oaxaca”, en K. V. Flannery y J. Marcus (eds.), The
cloudpeople: Divergent evolution of the Zapotec and Mixtec civilizations, New York, Academic Press, 1983, pp.
272-277.
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1930.* Caso documenté que los zapotecos ocuparon Monte Albdn durante un largo periodo,
desde su establecimiento hasta fines del periodo Clésico (c. 500 aC-800 dC) (cuadro 1) y exca-
v relativamente temprano en sus investigaciones la increible Tumba 7, que en su momento
fue la mds rica de todas las Américas.” El complejo de artefactos hallados en la tumba era
distinto del material recuperado en otras partes del sitio e incluia objetos de metal, vajilla poli-
cromada del estilo mixteco-puebla y otros artefactos no tipicos en Monte Alban. Aunque estos
objetos (y la mayoria de los encontrados en la tumba) corresponden al periodo Poscldsico (c.
900-1520 dC), la construccién de la tumba corresponde al periodo Cldsico.

CUADRO 1.

Secuencia cronoloégica para el valle de Oaxaca y Mesoamérica.

Oaxaca Mesomérica
1500
Posclésico tardio
1300
Monte Albdan V
1100 Poscldsico temprano
900
Monte Alban IV
700 Clasico tardio
Monte Albén I1IB
500
Monte Alban IIIA Clasico temprano
300
100 dC Monte Albén II Formativo terminal
100 aC
Monte Albédn I tardia
300 Formativo tardio
Monte Alban temprana
500
Rosario
700 Formativo mediano
Guadalupe
900
San José
1100 Formativo temprano
1300 Tierras Largas
1500

*  Antonio Caso, Exploraciones en Oaxaca: quinta y sexta temporadas 1936-1937, México, Publicacién 34, Instituto
Panamericano de Geografia e Historia, 1938; “Resumen del informe de las exploraciones en Oaxaca duran-
tela7a. y la 8a. temporadas, 1937-1938 y 1938-1939", en Actas del xxvi Congreso Internacional de Americanistas
1939, México, 1942, vol 2, pp. 159-187.

> Antonio Caso, “Monte Albén, richest archaeological find in America”, en National Geographic Magazine,
USA, nam. 62, 1932, pp. 487-512.

GARY M. FEINMAN / LINDA M. NICHOLAS

formacion Antologia 1.indd 110

31/07/20

16:31



formacion Antologia 1.indd 111

[ 111 ]

Caso fue consciente de que el material poscldsico recuperado de la Tumba 7 representa-
ba la reutilizacién de una tumba mds temprana del periodo Clasico. Pero como su hallazgo
fue anterior al fechamiento por radiocarbono, no pudo conocer la brecha de tiempo entre la
caida de Monte Albédn y el material poscldsico mds tardio que encontré en la tumba. Sin esa
informacién temporal, Caso hizo un vinculo entre la Tumba 7 y los relatos documentales
sobre mixtecos en el valle de Oaxaca en el tiempo de la conquista espafiola.® De acuerdo con
las teorias prevalentes en su tiempo, Caso propuso que una invasién mixteca pudo haber
provocado la caida de Monte Alban. Ese punto de vista ha persistido hasta hoy dfa a pesar
de la carencia de apoyo empirico.

La base de la hipétesis del desplazamiento
étnico y las criticas anteriores

En el paradigma histérico-cultural de la época de Caso, las culturas se concebian como en-
tidades discretas, delimitadas, definidas por una serie de normas y rasgos. Las transiciones
se veian principalmente como consecuencia de la migracién o la difusién. Caso utiliz6 este
marco para interpretar los cambios que vio en el material arqueolégico de la Tumba 7 de
Monte Albédn. La ocupacién de Monte Albdn se caracterizaba desde Monte Alban I hasta
HIB-IV por una tradicién de cerdmica de pasta gris, principalmente limitada al valle de Oa-
xaca, que se asociaba con los zapotecos.” Complejos de artefactos de contextos especificos y
mads tardios del periodo Poscldsico aparecian diferentes de cualquier otro complejo en Mon-
te Alban. Estos contextos inclufan la vajilla policromada del estilo mixteco-puebla y nuevas
formas de vasijas hechas con una pasta gris més fina (llamada G3M para ‘mixteco’) que son
visualmente distintas de la cerdmica mds temprana del periodo Clésico, que incluia vasi-
jas-efigie funerarias muy adornadas. Para Caso, estas diferencias representaban un contras-
te marcado entre las ocupaciones Cldsica y Poscldsica de Monte Alban. En la ausencia de
fechamiento absoluto de esta transicién, Caso atribuy6 estas diferencias al desplazamiento
de la poblacién. Con base en los documentos poscldsicos que mencionaban la presencia de
mixtecos en el valle cuando los espafioles llegaron, Caso confundi6 la cerdmica con la gente
(los mixtecos) y propuso que los mixtecos habian reemplazado a los zapotecos en la regién
—Ila pretendida invasién mixteca que provocara la caida de Monte Alban—. Investigadores
posteriores, como John Paddock,® no vincularon la caida de Monte Alban con los mixtecos,
pero todavia aceptaron el desplazamiento tltimo de los zapotecos por los mixtecos para
explicar este episodio de transicién, aunque en ese momento se sabia muy poco sobre estos
dltimos.’ La “invasién” de los mixtecos al valle de Oaxaca durante el Poscldsico todavia

Antonio Caso, “La tumba 7 de Monte Albdn es mixteca”, en Universidad de México, México, vol. 20, ndm. 4,

1932, pp. 117-150.

7 Antonio Caso, Ignacio Bernal, y J. R. Acosta, La cerdmica de Monte Albdn, México, Memoria 13, Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 1967.

8 J. Paddock, “Oaxaca in ancient Mesoamerica”, en J. Paddock (ed.), Ancient Oaxaca: Discoveries in Mexican

archaeology and history, Stanford, Stanford University Press, 1966, pp. 83-242.

H. B. Nicholson, (1961). “The use of the term “Mixtec” in Mesoamerican archaeology”, American Antiquity,

nam. 26, pp. 431-433.
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sigue siendo el punto de vista predominante en los textos escolares mexicanos, asi como en
los libros de viajes y los sitios del Internet.

El énfasis en el desplazamiento de la poblacién en el valle de Oaxaca fue amplificado por
dos interpretaciones inoportunas sobre la transicién del Cldsico al Poscldsico que disminu-
yeron nuestra oportunidad de refinar la cronologia de esta fase. Primero, la decadencia de
Monte Albdn se vinculé a un hecho —la interrupcién de la construccién de la Plaza Princi-
pal—. Segundo, cuando Bernal (en Yagul)'® y Brockington (en Miahuatldn)" encontraron la
cerdmica del tipo G35 (considerada cldsica) y del tipo G3M (considerada poscldsica) juntas
en los mismos contextos, presumieron que estos contextos reflejaban la mezcla de gente, en
vez de contextos cronolégicos del Poscldsico temprano que predecian un cambio mds gra-
dual en los estilos cerdmicos regionales.'? Para estar en acuerdo con sus descubrimientos,
estos investigadores propusieron que los mixtecos reemplazaron a los zapotecos en el valle
de Oaxaca durante el Poscldsico después de un periodo de coexistencia demografica.

Desde hace décadas surgieron varios problemas con esta interpretacion, los cuales fue-
ron sefialados por Flannery y Marcus.”® Primero, la mayoria de los hablantes de lengua
indigena en el valle hoy dia hablan zapoteco en vez de mixteco."* Ademds, el material pos-
cldsico en la Tumba 7 pertenecia al periodo 1400-1520 dC, mucho més tardio de lo que Caso
pensé, por lo que la caida de Monte Alban ocurrié mucho antes de la reutilizacién de la
tumba. A pesar de diferencias importantes entre los complejos cerdmicos del Clésico y el
Poscldsico, hay continuidades en la cerdmica de pasta gris en la regién que caracterizan la
entera secuencia prehispdnica. De hecho, la ubicua vajilla de pasta gris del Poscldsico que
Caso llamo el tipo G3M (‘M’ para mixteco) no era abundante en la regién mixteca y seguia
una tradicién de coccién reductora en el valle de Oaxaca.'

En la década de 1980 se dio un giro a las interpretaciones para explicar los cambios entre
el Clésico y el Poscldsico en el valle de Oaxaca desde la invasién mixteca hacia un marco
mads procesual que veia la caida de Monte Alban como una consecuencia de la descentra-
lizacion politica. Algunos investigadores, entre los cuales nos incluimos,'® han descrito

10 Ignacio Bernal, y L. Gamio, Yagul, el palacio de los seis patios, México, Instituto de Investigaciones Antropol6-
gicas, Universidad Nacional Auténoma de México (Serie Antropoldgica 16), 1974.

1 D. L. Brockington, Archaeological investigations at Miahuatldn, Oaxaca, Nashville, Vanderbilt University (Pub-
lications in Anthropology 7), 1973.

2 G. M. Feinman, y L. M. Nicholas, “Monte Alban: una perspectiva desde los limites del valle de Oaxaca”, en
N. M. Robles Garcia y A. I. Rivera Guzman (eds.), Monte Albdn en la encrucijada regional y disciplinaria: Memoria
de la Quinta Mesa Redonda de Monte Albdn, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2011, pp.
241-284.

3 K. V. Flannery, y J. Marcus, “An editorial position on the Mixtec impact”, en K. V. Flannery y J. Marcus
(eds.), The cloud people: Divergent evolution of the Zapotec and Mixtec civilizations, New York, Academic Press, 1983,
pp- 277-279.

14 E. Brito de Marti (ed.), Almanaque de Oaxaca 1982, México, Publicacién anual de Almanaque de México,
1982.

5 G.M. Feinman, S. Banker, R. Cooper, G. Cook, y L. M. Nicholas, “A technological perspective on changes in

the ancient Oaxacan grayware ceramic tradition: Preliminary results”, Journal of Field Archaeology, ntim 16,

1989, pp. 331-344; G. M. Feinman, S. A. Kowalewski, S. Banker y L. M. Nicholas, “Ceramic production and

distribution in Late Postclassic Oaxaca: Stylistic and petrographic perspectives”, en G. Bey y C. Pool (eds.),

Ceramic production and distribution: An integrated approach, Boulder, Westview Press, 1992, pp. 235-259.
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contrastes marcados entre la organizacion y los patrones de asentamiento regionales du-
rante el Clésico tardio (c. 600-900 dC) y los patrones mds descentralizados y densamente
poblados del Posclésico tardio (c. 1300-1519 dC). Ni la nucleacién de la poblacién en y alre-
dedor de Monte Albén, ni la concentracién de la arquitectura monumental en la gran urbe,
ni las icénicas encontraban en el valle nuevos simbolos icénicos asociados con la tradicién
mixteca-puebla. Claramente ocurrié alguna influencia mixteca e inmigracion durante el
Poscldsico, pero una invasién grande o un desplazamiento étnico que provocara la caida de
Monte Albdn y la transicién del Cldsico al Poscldsico en el valle es una afirmacién que no
ha resistido bien el paso del tiempo.”” Como atin no hemos entendido bien los procesos de
cambio de largo tiempo, el desplazamiento de los zapotecos por los mixtecos sigue siendo
un asunto de debate.

En este articulo utilizamos nuevos andlisis arqueoldgicos y textuales de sitios mds alld
de Monte Albadn y un mejor control de la secuencia cronolégica para presentar una perspec-
tiva revisada que integra elementos de y extiende las dos explicaciones alternativas. Habia
redes de interaccién especificas que ocasionaron que algunos grupos mixtecos entraran a
ciertos sectores del valle de Oaxaca después de 1250 dC, pero estuvieron localizados clara-
mente y no reemplazaron a los zapotecos indigenas.'® Por lo tanto, consideramos que mu-
chas diferencias entre el Cldsico y el Poscldsico son resultado de un cambio significativo en
la organizacién politica a fines del Cldsico tardio que perduraron hasta fines del Posclésico.

Nuevos datos, nuevos marcos

No hay espacio suficiente aqui para presentar todos los nuevos descubrimientos de las in-
vestigaciones en arqueologia y de los documentos relevantes para la transicion del Cldsico
al Posclésico en el valle de Oaxaca,' asi que sélo planteamos brevemente cémo un mejor

The cloud people: Divergent evolution of the Zapotec and Mixtec civilizations, New York, Academic Press, 1983,

pp- 217-226.

S. A Kowalewski, G. M. Feinman, L. Finsten, M. Blanton y L. M. Nicholas, Monte Albdn’s Hinterland,
Part II: Prehispanic settlement patterns in Tlacolula, Etla, and Ocotldn, the Valley of Oaxaca, Mexico, Ann Arbor,
Museum of Anthropology (Memoirs No. 23), University of Michigan, 1989.; . Marcus, “From centralized
systems to city-states: Possible models for the Epiclassic”, en R. A. Diehl y J. C. Berlo (eds.), Mesoamerica
after the decline of Teotihuacan, AD 700-900, Washington DC, Dumbarton Oaks, 1989, pp. 201-208.

J. Marcus, y K. V Flannery, “Science and science fiction in Postclassic Oaxaca: Or, yes Virginia, there is a
Monte Albédn 1v”, en J. Marcus (ed.), Debating Oaxaca archaeology, Ann Arbor, Museum of Anthropology
(Anthropological Papers No. 84) University of Michigan, 1990, pp. 191-205.
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cords.”, en J. P. Blomster (ed.), After Monte Albdn: Transformation and negotiation in Oaxaca, Mexico, Boulder,
University Press of Colorado, 2008, pp. 95-118.; J. D. Pohl, “Creation stories, hero cults, and alliance build-
ing: Confederacies of central and southern Mexico.”, en M. E. Smith y F. F. Berdan (eds.), The Postclassic
Mesoamerican world, Salt Lake City, University of Utah Press, 2003, pp. 61-66.

Véase R. K. Faulseit, Community resilience after state collapse: The archaeology of Late Classic/Early Postclassic
residential terraces on Cerro Danush, Oaxaca, Mexico, Nueva Orleans, Department of Anthropology, Tulane
University, 2011; “State collapse and household resilience in the Oaxaca Valley of Mexico”, Latin American
Antiquity, nam. 23, 2012, pp. 401-425; Cerro Danush: Excavations at a hilltop community in the eastern Valley of
Oaxaca, Mexico, Ann Arbor: Museum of Anthropology (Memoirs No. 54), University of Michigan, 2013.; G.
M. Feinman, y L. M. Nicholas, (2011a). Monte Albdn: una perspectiva desde los limites del valle de Oaxa-
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control de la cronologia y otros descubrimientos sostienen nuestro replanteamiento sobre la
caida de Monte Albdn y su relacién con una serie de cambios subsecuentes.

Durante las tdltimas tres décadas hemos excavado cuatro sitios en el valle de Oaxaca:
El Palmillo, Lambityeco y la Fortaleza de Mitla en Tlacolula, el brazo oriental del valle y
Ejutla de Crespo en la parte sur del valle. Todos son sitios de tamafio mediano a grande que
fueron ocupados durante el Clésico tardio. Con base en nuestros hallazgos en estos sitios®
y las investigaciones arqueolégicas en otros del Cldsico tardio/Poscldsico temprano en el
brazo oriental del valle de Oaxaca,? hemos definido un complejo cerdmico del Poscldsico
temprano (900-1300 dC) para el valle” que aparentemente es transicional entre el tipo de
vajilla que se us6 en la regién antes —durante el Cldsico tardio— y después —en el Posclé-
sico tardio—. Este complejo incluye las vasijas del tipo G35 y las del tipo G3M, y también
una serie distinta de formas de pasta café, incluyendo patojos. Este complejo no incluye la
vajilla policromada mixteca-puebla ni la vajilla mixteca de tipo crema en rojo, que se en-
cuentran en el valle de Oaxaca principalmente después de 1300 dC.%

De hecho, el largo debate sobre el carédcter del complejo cerdamico del Poscldsico tem-
prano en el valle de Oaxaca® debe casi tanto a la ausencia de variedades de cerdmica muy
reconocibles que son diagnésticas de esta fase, como a las suposiciones inoportunas y las
selecciones metodoldgicas hechas por los investigadores originales de la Plaza Principal de
Monte Alban, hace muchas décadas,” que resultaron de la creencia de que el colapso de esta
ciudad debiera haber ocurrido en un episodio répido.

ural History, 2013; “After Monte Albdn in the central valleys of Oaxaca: A reassessment.” en R. K. Faulseit
(ed.), Beyond collapse: Archaeological perspectives on resilience, revitalization, and transformation in complex soci-
eties, Carbondale, Southern Illinois University Press, 2016, pp. 43-69.
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Nuestras investigaciones en el centro secundario El Palmillo, mds o menos contempora-
neo con Monte Albdn en el Cldsico tardio, muestran que la decadencia fue un proceso que
tardé un largo periodo;* las residencias de alto estatus situadas en terrazas, cerca de la cima
del cerro, seguian estando ocupadas al mismo tiempo que las residencias en las terrazas
mads abajo estaban abandonadas. En contraste con las suposiciones anteriores, hay indicios
de que ocurri6é una disminucién semejante en Monte Alban.?” Otro reciente descubrimiento
arqueoldgico clave es el reconocimiento de muchos aspectos de la de la conquista espafola,®
lo que indica la capacidad de estas précticas para adaptarse durante y después de la caida
de Monte Albén.

Al mismo tiempo, en los cuatro sitios donde hemos excavado, los complejos cerdmi-
cos de figurillas incluian variedades (especialmente guerreros) que eran poco comunes en
Monte Albédn. Con base en su trabajo en Lambityeco, John Paddock® y Sue Scott®® pensaron
que las diferencias entre las figurillas de Lambityeco y las figurillas mas comunes en Monte
Albdn se debian al tiempo (més tardio en Lambityeco). Pero el cambio en los complejos de
figurillas ocurri6 cuando Monte Albédn todavia estaba ocupado y representa el comienzo
de una préctica o ritual diferente que empez6 ya entrado el Clésico tardio. Los hallazgos de
nuestras investigaciones en Ejutla, El Palmillo y la Fortaleza de Mitla indican que esa tradi-
cién continud en el Posclésico temprano.

Estos nuevos descubrimientos arqueolégicos se han reforzado con andlisis de docu-
mentos que trazan las relaciones de comunidades y dinastias desde el periodo Colonial
hasta los dltimos siglos del periodo Poscldsico.’! De acuerdo con los nuevos hallazgos ar-
queoldgicos, estos andlisis etnohistéricos ilustran que el cambio durante el periodo de 600
a 700 afios (800/900-1519 dC) entre el Clésico tardio y la Conquista fue en realidad una
secuencia continua de cambios significativos y no un colapso o cataclismo impulsado por
un evento como la invasién o desplazamiento de la poblacién.
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Empero, el reconocimiento creciente de una prolongada escala de tiempo para estos
procesos y transiciones en el valle de Oaxaca todavia nos deja muchas preguntas sin contes-
tar. Adn nos falta tanto explicar como entender las causas y las repercusiones de la caida de
Monte Albén. La transicién del Clésico tardio al Poscldsico tardio ;jrepresent6 una pérdida
completa de la tradicion centrada en Monte Alban, o consistié en una serie de cambios en
la manera en que se manejaba el poder, ;dénde estaba situado y cémo las coaliciones poli-
tico-econdémicas se construfan y legitimaban ideolégicamente? Tales cambios podrian tener
implicaciones significativas para la gente y los gobiernos dentro de y mds alld del valle.

La transicion del Clasico al Posclasico en el valle de Oaxaca

Hoy dia hay suficiente claridad sobre la cronologia y amplia evidencia arqueoldgica e his-
térica® para documentar la transicién del Cldsico al Poscldsico en el valle de Oaxaca, que
demuestra que esta transicién no ocurrié en un episodio. La primera transicién (800-1200
dC), que empezé en el Clésico tardio, involucré la disolucién de Monte Albédn y la fragmen-
tacién de la region en Estados mds pequefios y se asocia con un cambio en la organizacién
sociopolitica que pasé de tener una organizacién colectiva con centro en Monte Albédn a
formar entidades que operaban por facciones o redes personales, o relaciones de cliente-
laje. Durante la segunda transicién (1200-1520 dC), el aumento de la poblacién y los flujos
extrarregionales mds intensos de gente y bienes resultaron en la interconexién creciente de
estos gobiernos mds pequefios en redes de alianzas mas amplias que incluian los Estados
mixtecos. Estos procesos también fueron ampliados por el flujo general de gente, bienes e
informacién del norte al sur a través de los altos de México.*

Desde su ocupacién inicial (c. 500 aC) y por su historia, Monte Alban era tinica en mu-
chos aspectos. Como el asentamiento mds grande en la regién —situado en el centro de los
tres brazos del valle— la escala de su construccién arquitecténica era mucho mds monu-
mental y mds diversa que en cualquier otro sitio en el valle.* También la mayoria de las
estelas grabadas en el valle antes de los tltimos siglos del periodo Clésico se encuentran
en Monte Alban.* En el siglo vi el tema principal de este grupo de piedras grabadas era el
militarismo, con muy pocos ejemplos de personas poderosas especificas. Las imdgenes en
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How Mesoamerican kingdoms represented themselves in architecture and imagery, Washington, DC, Dumbarton
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las vasijas-efigie®® representaban seres sobrenaturales como Cocijo, quien era reverenciado
en la region, o personajes con mdscaras y sin nombre que representaban dichos seres sobre-
naturales. La arquitectura monumental se agrupaba en lugares centrales y generalmente
consistia en plazas (grandes y pequefias, a veces parcialmente restringidas y a veces més
abiertas), templos y otros edificios ptiblicos monumentales. Estos complejos ceremoniales
centrales, como la Plaza Principal de Monte Albédn, usualmente tenian un juego de pelota
sin residencia especifica anexa. Durante su historia temprana, Monte Alban fue un ejemplo
de simetria, orden y comunicacién dirigida verticalmente de los poderosos hacia la comu-
nidad.”” En la regién, la mayoria de la poblacién del periodo Cldsico vivié en asentamientos
con terrazas residenciales situadas en la cima de cerros;* su cooperacién e interdependen-
cia ha sido evidenciada y era esencial para la subsistencia de la comunidad.®

Durante los siglos vi y v, coincidente con, y después de la caida de Teotihuacan en el
centro de México, hubo cambios clave en las relaciones entre los gobernantes de Monte Albén
y la élite secundaria y los comuneros. En Monte Albdn y mds de una docena de sitios mds, los
gobernantes erigieron piedras grabadas (u otras representaciones) como parte de una nueva
préctica para legitimar su estatus por genealogia y matrimonio.” De esta manera, las élites
ilustraban cémo se transmiti6 el poder entre generaciones de gobernantes y se hizo de forma

J. Marcus, “Rethinking the Zapotec urn”, en K. V. Flannery y J. Marcus (Eds.), The cloud people: Divergent
evolution of the Zapotec and Mixtec civilizations, New York, Academic Press, 1983, pp. 144-148; A. T. Sellen,
“Storm-God impersonators from ancient Oaxaca”, Ancient Mesoamerica, nim. 13, 2002, pp 3-19; “Sowing
the blood with the maize: Zapotec effigy vessels and agricultural ritual”, Ancient Mesoamerica, nam. 22,
2011, pp. 71-89.

J. Marcus, “How Monte Albén represented itself”, en W. L. Fash y L. Lépez Lujén (eds.), The art of urbanism:
How Mesoamerican kingdoms represented themselves in architecture and imagery, Washington, DC, Dumbarton
Oaks, 2009, pp. 77-110.

¥ G, A, Kowalewski, G. M. Feinman, L. M. Finsten, R. E Blanton y L. M. Nicholas, Monte Albin’s Hinterland,
Part II: Prehispanic settlement patterns in Tlacolula, Etla, and Ocotldn, the Valley of Oaxaca, Mexico. Ann Arbor,
Museum of Anthropology (Memoirs No. 23), University of Michigan, 1989, pp. 251-254.; S. A. Kowalewski,
G. M. Feinman, L. M Nicholas y V. Y. Heredia, “Hilltowns and valley fields: Great transformations, labor,
and long term history in ancient Oaxaca” en E. P. Durrenberger y J. Marti (eds.), Labor in crosscultural per-
spective, Lanham, Rowman and Littlefield, 2006, pp. 197-216.

G. M. Feinman y L. M. Nicholas, “The late Prehispanic economy of the Valley of Oaxaca, Mexico: Weaving
threads from data, theory, and subsequent history” en, T. Matejowsky y D. C. Wood (eds.), Political economy,
neoliberalism, and the prehistoric economies of Latin America, Bingley (Research in Economic Anthropology 32),
Emerald Group, 2012, pp. 225-258; “Compact versus dispersed settlement in preHispanic Mesoamerica:
The role of neighborhood organization and collective action” en M. C. Arnaud, L. R. Manzanilla, y M. E.
Smith (eds.), The neighborhood as a social and spatial unit in Mesoamerican cities, Tucson, University of Arizona
Press, 2012, pp. 132-155.

J. Marcus, Mesoamerican writing systems: Propaganda, myth, and history in four ancient civilizations. Princeton,
Princeton University Press, 1992, pp 283-285; “Identifying elites and their strategies”, en C. M. Elson y R.
A. Covey (eds.), Intermediate elites in pre-Colombian states and empires, Tucson: University of Arizona Press,
2006, pp. 212-246; “How Monte Alban represented itself.” en W. L. Fash y L. Lopez Lujén (eds.), The art of
urbanism: How Mesoamerican kingdoms represented themselves in architecture and imagery, Washington, DC,
Dumbarton Oaks, 2009, pp. 77-110; M. A. Masson y H. Orr, “The role of genealogical records in the late
Precolumbian Valley of Oaxaca political history”. Mexicon, ntiim. 20, 1998, pp. 10-16; J. S. Urcid, “La tumba
5 del Cerro de la Campana, Suchilquitongo: un andlisis epigrafico”. Arqueologia, nam. 8, 1992, pp. 73-112;
“A Zapotec slab in Santiago Matatldan, Oaxaca”, Mesoamerican Voices, nim. 1, 2003, pp. 65-90; J. S., Urcid,
M. Winter, y R. Matadamas, “Nuevos monumentos grabados en Monte Albdn, Oaxaca” en M. Winter (ed.),
Escritura zapoteca prehispdnica: nuevas aportaciones, Oaxaca, Contribucién 4, Proyecto Especial Monte Alban,
1994, pp. 2-52.
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algo diferente en cada sitio. Con la piedra o bustos de estuco de las parejas, esta informaciéon
se dirigia horizontalmente a otros gobernantes y gente de estatus equivalente.*!

Al mismo tiempo que la identidad, la genealogia y los lazos de afinidad de los gober-
nantes se volvieron prominentes, las residencias de la élite también se elevaron, muchas
veces incluyendo mds de un patio.”” Los palacios llegaron a tener un papel mds importante
como asiento del gobierno civico-ceremonial, y en algunos sitios del Clasico tardio, inclu-
yendo El Palmillo,* se construyeron canchas de juego de pelota adyacentes a las residencias
de alto estatus con vias de acceso privadas a estos edificios. Las canchas de juego de pelota
construidas més tardiamente en Monte Alban y Atzompa, el recinto al norte de la gran urbe,
tienen este patrén.* Dado que el juego de pelota mesoamericano y el militarismo® tienen
una relacién muy antigua, la presencia de estas canchas de juego en asociacién directa con
las familias de alto estatus demuestra una competicién interregional mds intensa entre las
élites del valle. Las figurillas de guerreros y jugadores de pelota se volvieron comunes en
la regién, mientras las vasijas-efigie zapotecas, con sus motivos iconograficos ampliamente
compartidos anteriormente, disminuyeron.

Con la hegemonia de Monte Alban disminuida, parece que las élites locales extendieron
y ampliaron su gama de redes socioeconémicas mds alla del valle. Con base en un anlisis
reciente de la composicién (usando una mdquina portétil de fluorescencia de rayos X) de
muestras de obsidiana contextualizadas de cuatro sitios donde hemos excavado,* encon-
tramos variabilidad creciente entre los complejos de obsidiana en cada sitio y una mayor
cantidad de yacimientos distintos para fines del Cldsico en comparacién con el periodo més
temprano. Los habitantes de estos sitios no solamente obtenfan obsidiana de mds fuentes,
sino que las redes o vinculos de estos sitios con otros llegaron a ser distintos de lo que
fueron antes. Otros investigadores? habian propuesto anteriormente que las figurillas de
guerreros de cerdmica ya mencionadas y la presencia de imitaciones de la vajilla tipo ana-

4 J.Marcus, “How Monte Albén represented itself”, en W. L. Fash y L. Lépez Lujdn (eds.), The art of urbanism:
How Mesoamerican kingdoms represented themselves in architecture and imagery; M. A. Masson, y H. Orr, “The
role of genealogical records in the late Precolumbian Valley of Oaxaca politicalhistory” Mexicon, num. 20,
1998, pp. 10-16; J. S. Urcid, “La tumba 5 del Cerro de la Campana, Suchilquitongo: un andlisis epigréfico”
Arqueologin, ndm. 8, 1992, pp. 73-112; “A Zapotec slab in Santiago Matatldn, Oaxaca” Mesoamerican Voices,
nam 1, 1992, pp. 65-90; J. S. Urcid, M. Winter, y R. Matadamas, “Nuevos monumentos grabados en Monte
Alban, Oaxaca” en M. Winter (ed.), Escritura zapoteca prehispdnica: nuevas aportaciones.

2 G.B.Barber y A. AJoyce, “When is a house a palace? Elite residences in the Valley of Oaxaca” enJ. J. Chris-
tiey J. Sarro (eds.), Palaces and power in the Americas: From Peru to the Northwest Coast, Austin, University of
Texas Press, 2006, pp. 211-255; G. M. Feinman, y L. M Nicholas, “Monte Alban: una perspectiva desde los
limites del valle de Oaxaca” en N. M. Robles Garcia y A. 1. Rivera Guzman (Eds.), Monte Albdn en la encru-
cijada regional y disciplinaria: Memoria de la Quinta Mesa Redonda de Monte Albdn, pp. 241-284.

% G.MFeinmany L. M. Nicholas, “The ballcourt at El Palmillo: Implications for Late Classic Oaxaca, Mexico”

Mexicon, nim 33, 2011, pp. 98-104.

J. Vera Estrada y I. E. Garcia Wigueras, “Juegos de pelota de Atzompa”, Arqueologia Mexicana, vol. 126, nim.

21, 2014, pp. 40-43.

J. G. Fox, “Playing with power: Ballcourts and political ritual in southern Mesoamerica”, Current Anthropol-
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ranjado fino y gris fino también sefialaban filiaciones estilisticas que se extendian mds alla
de los limites fisiogréficos del valle. Las redes politicas y econémicas ya no se centraban en
Monte Albén.

Hacia 800-900 dC, la poblacién comenzé a disminuir en Monte Albén, El Palmillo y
otros asentamientos grandes. Conjuntamente con los cambios en la arquitectura publica y
las ideologifas globales (como indica la disminucién en el uso de las vasijas-efigie zapote-
cas), vemos un cambio desde las formaciones colectivas de la parte mds temprana del pe-
riodo Clésico hacia las coaliciones entre los patrones y clientes que tendian a usar imdgenes
ideolégicas para legitimar su posicién y el poder de linajes selectos de descendencia. El
complejo politico-religioso del Cldsico medio se asociaba con espacios civico-ceremoniales
grandes, reverencia al dios Cocijo y con los ritos comunales para atraer la lluvia dirigidos
por personajes sin nombre. Por ejemplo, durante el Cldsico medio la residencia de los sacer-
dotes en Lambityeco incluia un patio con fachada adornada con dos grandes mascarones
de Cocijo hechos en estuco.*

Con el poder de Monte Albdn disminuido durante el Clésico tardio, la competencia en-
tre las élites escal6 y la comunicacién ideoldgica se centré en la legitimacién de estas faccio-
nes rivales en oposicién a los anteriores temas unificadores. Mediante las redes personales
los palacios adquirieron nuevo significado en el centro de un complejo politico-religioso
asociado con la guerra, el juego y la legitimacion de élites. En Lambityeco, la élite gobernan-
te empez¢ afirmar su autonomia y legitimidad con la construccién de dinteles arriba de las
tumbas subterrdneas que inclufan los bustos en estuco de una secuencia de parejas de la éli-
te (con una funcién de registro genealdgico). Casi al mismo tiempo que comenzé la practica
de representar a las parejas gobernantes, se cubrieron permanentemente los mascarones de
Cocijo en la residencia de los sacerdotes durante un episodio de reconstruccién.”

En nuestras excavaciones recientes en Lambityeco, también encontramos representa-
ciones de Cocijo solamente en los niveles mds bajos que pertenecen al Clasico medio. Los
ritos posteriores se centraron en el ciclo del sol y su tema principal de reanudacién. Estos ritos
ponian énfasis en la fertilidad de las élites individuales y la regeneracién de los linajes
dindsticos por la sucesion. Los jaguares y las serpientes tenfan un papel importante en las
imdgenes, los primeros asociados con el sol en descenso (o viejo) y las segundas con el sol
en ascenso (o nuevo).*® La metdfora representa la sucesién de rey viejo al rey nuevo y la
legitimidad de los gobernantes individuales.”!

La mayoria de los contextos del Clésico tardio/Poscldsico temprano que han sido ex-
cavados en el valle de Oaxaca son sitios con terrazas residenciales en la cima de los cerros.

#  M.DLind yJ. Urcid, “The lords of Lambityeco and their nearest neighbors”, Notas Mesoamericanas, num 9,
1983, pp. 78-111; “La zona arqueoldgica de Lambityeco”, en M. A. Romero Frizzi y M. Winter (eds.), Lecturas
histéricas del estado de Oaxaca, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1990, pp. 298-307.

¥ M.D. Lind y J Urcid, “The lords of Lambityeco and their nearest neighbors”, Notas Mesoamericanas.

%0 M Cohodas, “The symbolism and ritual function of the Middle Classic ball game in Mesoamerica”, Ameri-
can Indian Quarterly, nim. 2, 1975, pp. 99-130.

5t C. F. Baudez, “Iconography and history at Copan”, en P. A. Urban y E. Schortman (eds.), The Southeast
Mayaperiphery: Problems and prospects, Austin, University of Texas Press, 1986, pp. 17-26; “Solar cycle and
dynastic succession in the Southeast Maya zone”, en E. H. Boone y G. R. Willey (eds.), The Southeast Classic
Maya zone, Washington, DC, Dumbarton Oaks, 1988, pp. 125-148.
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El cambio en la organizacién sociopolitica, desde una forma mds colectiva/corporativa™
hacia una forma mds de contrato social entre patrones y clientes, tuvo consecuencias ad-
versas para los habitantes de estos sitios en las cimas de cerros, que necesitaban tener un
alto nivel de cooperacién entre las unidades domésticas para mantener las terrazas residen-
ciales y conservar el agua.” Tal parece que durante la transicion entre el Clasico tardio y el
Posclésico temprano, cuando la gente humilde no estaba de acuerdo con las acciones de los
gobernantes salfa de los sitios en las cimas de cerros y se establecia en comunidades en el
piso del valle.

Después de estos cambios durante el Clasico tardio, numerosos sitios en el valle, in-
cluyendo Mitla y Yagul, tuvieron ocupaciones significativas en el Poscldsico temprano.*
Durante décadas se ha sefialado el paralelo arquitecténico entre estos dos sitios y los asen-
tamientos del Cldsico terminal / Poscldsico temprano en Veracruz (El Tajin) y en Yucatdn (los
sitios Puuc);”® estamos de acuerdo con los investigadores que delinearon estas afinidades
estilisticas como indicativas de la relacién que existia entre los gobernantes (creemos que
era una sucesion lineal entre gente de la élite).

Los cambios en el enfoque arquitecténico que empezaron en el periodo Clasico y con-
tinuaron en el Posclésico sustituyeron los templos y plazas por palacios. El plano de los
palacios de Mitla y Yagul indica la importancia creciente de estos en varios centros a fines
del periodo Clésico. Estos cambios, con menos uniformidad entre un sitio y otro, fueron
acompafiados por una transicién de las iconicas vasijas-efigie y los simbolos ampliamente
compartidos, como el Cocijo, a la representacion de élites especificas y sus linajes que pro-
bablemente competian para formar alianzas, legitimar a los gobernantes y conseguir apoyo
(adherentes o seguidores). La renegociacién en el Clésico tardio desde formas de relacién
sociales colectivas hacia contratos sociales mds excluyentes (relaciones entre patrones y
clientes) proporcioné la base para los cacicazgos en la etapa mds tardia del Posclasico que
todavia existia en el momento de la Conquista.

Hubo otros cambios significativos después de 1300 dC, impulsados por el creciente po-
der politico y econémico del centro de México. A través de la macrorregioén algunas pobla-
ciones fueron empujadas desde el norte hacia el sur, mientras se trasportaron voltiimenes
mads altos de bienes y recursos en las dos direcciones.”*® Como parte de estos procesos, los

%2 R. E. Blanton, G. M Feinman, S. A Kowalewski y P Peregrine, “A dual processual theory for the evolution
of Mesoamerican civilization” Current Anthropology, vols.1-14, nam. 37, 1996, pp. 65-68; véase también R. E
Blanton y L. Fargher, Collective action in the formation of pre-modern states, New York, Springer, 2008.

% G.M Feinman, y L. M Nicholas, “Compact versus dispersed settlement in pre-Hispanic Mesoamerica: The
role of neighborhood organization and collective action”, en M. C. Arnaud, L. R. Manzanilla y M. E. Smith
(eds.), The neighborhood as a social and spatial unit in Mesoamerican cities, Tucson, University of Arizona Press,
2012, pp. 132-155; S. A. Kowalewski, G. M Feinman, L. M. Nicholas y V. Y Heredia, “Hilltowns and valley
fields: Great transformations, labor, and long-term history in ancient Oaxaca” en E. P. Durrenberger y J.
Marti (eds.), Labor in cross-cultural perspective, Lanham, Rowman and Littlefield, 2006, pp. 197-216.

3 G. M. Feinman, y L. M. Nicholas, “Monte Albdn: una perspectiva desde los limites del valle de Oaxaca”,
en N. M. Robles Garcia y A. 1. Rivera Guzman (eds.), Monte Albdn en la encrucijada regional y disciplinaria:
Memoria de la Quinta Mesa Redonda de Monte Albdn, pp. 241-284.

®  A. G. Miller, The painted tombs of Oaxaca, Mexico: Living with the dead, Cambridge, Cambridge University
Press, 1995; R. Sharp, “Early architectural grecas in the Valley of Oaxaca” Boletin de Estudios Oaxaquerios,
vols. 1-12, ndm. 32, 1970, pp.1-12.
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nobles mixtecos se casaron con mujeres del valle de Oaxaca, tomaron en titulo la tierra en
el valle y alentaron la inmigracién de los agricultores a pequefia escala (en un sentido, sus
clientes). Sin embargo, estos eventos ocurrieron muy tardiamente™ y la mayoria de la po-
blacién del valle de Oaxaca sigui6 siendo zapoteca, lo que explica la resiliencia de las tradi-
ciones cotidianas bdsicas hasta 1520 y la longevidad de la lengua zapoteca en la region hasta
el presente.” En el siglo xvi solamente tres de las 17 jurisdicciones del valle de Oaxaca tenfan
cantidades considerables de hablantes mixtecos.” Estas formaciones politicas del Poscldsi-
co en el valle generalmente fueron mds fluidas que el Estado hegeménico y dominante por
largo tiempo centrado en Monte Albdn, una realidad evidente en los relatos documentales
que describian el flujo y reflujo del poder politico en el Poscldsico.® Ningtin centro o Estado
dominé por tanto tiempo, ni tuvo una concentraciéon de arquitectura ptblica ni de pobla-
cién durante el Poscldsico como Monte Albén.

Reflexiones finales

Hoy dia mucha gente en el valle de Oaxaca habla y se identifica como zapoteco y se adhiere
a tradiciones y patrones de vida que se extienden hasta el periodo Cldsico y mds tempra-
no.®* Los cambios que ocurrieron en Oaxaca se consideran mds una secuencia de sucesos
o transiciones significativas en los que la gente respondia a condiciones impulsadas por
tensiones internas y factores de la microescala, la escala regional y la macroescala.®* Pero el
patrimonio zapoteco de la regiéon nunca fue reemplazado completamente, ni se perdieron
todas sus tradiciones y creencias ancestrales.

Lo que cambi6 fue la forma de utilizar las tradiciones para establecer la autoridad y la
legitimidad de los que ejercian el poder, asi como los medios que estos individuos usaban
para reclutar y mantener a sus seguidores. Las plataformas monumentales con la arquitec-
tura de templos y plazas situadas en los nticleos de muchos sitios en la regién en el perio-
do Clésico fueron reemplazadas por complejos arquitecténicos que muchas veces incluian
pequefos juegos de pelota adyacentes a los palacios. Por eso disminuyeron los espacios
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¢t E. Brito de Marti (ed.). Almanaque de Oaxaca 1982.; G. M Feinman y L. M. Nicholas, “The late Prehispanic

economy of the Valley of Oaxaca, Mexico: Weaving threadsfrom data, theory, and subsequent history”,

en, T. Matejowsky y D. C. Wood (Eds.), Political economy, neoliberalism, and the prehistoric economies of Latin

America, pp. 225-258.

K. W Butzer y G. H. Endfield, “Critical perspective on historical collapse” Proceedings of the National Acade-

my of Sciences USA, num. 109, 2012.

57

58

62

RECONSIDERANDO LA “INVASION MIXTECA” DEL VALLE DE OAXACA EN EL POSCLASICO

31/07/20 16:31



[122]

ceremoniales para los ritos comunitarios, mientras las residencias de los gobernantes y la
riqueza portdtil que se intercambiaba aumento.

La caida de Teotihuacan durante los siglos vi y v sin duda cambi6 el panorama politico
del valle de Oaxaca.®® No solamente disminuy6 una amenaza externa que posiblemente remo-
vi6 la base para la accién colectiva coordinada (como la defensa), sino que la expansion/ redi-
reccion de las redes de intercambio y las nuevas alianzas que emergieron a fines del periodo
Clasico® probablemente abrieron nuevas oportunidades econémicas para las élites secunda-
rias y la oportunidad para crear alianzas propias. Después de la caida de Monte Alban, a fines
del Clésico tardio, habia mds redes y flujos de bienes en ambas direcciones. Probablemente
los cambios en la manera en que se formaban y legitimaban las coaliciones, se negociaban los
contractos sociales y se ejercia el poder tuvieron implicaciones en los niveles comunitarios y
subregionales. Como las autoridades centrales de Monte Alban no pudieron seguir propor-
cionando bienes ptiblicos, las élites locales apoyadas por los nuevos vinculos extrarregionales
y los bienes que se movian en dichas redes, tuvieron la oportunidad de atraer un conjunto de
seguidores, lo que dio como resultado un panorama politico fragmentado donde los centros
importantes fueron representados por sus linajes dindsticos propios.

Hacia 1300 dC, el poder creciente de los aztecas y su demanda de labor y tributo obliga-
ron a la gente a emigrar de norte a sur a través de los altos mesoamericanos. Los cacicazgos
mixtecos, situados entre el valle de Oaxaca y las tierras aztecas, llegaron a ser mds podero-
sos. Algunos nobles mixtecos empezaron 